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مٽھٽجو هيءُٻيو نشثري ڪتاب آمي جيڪو مڻنهٽجن ڀئغتثچن خيالن ۽ نظرين جي 
مڪمل عڪاسي ڇڻجي ت وڌاءُ ن ٿينڊوءِ جيتوڻيڪ انھيءَ کانسواءِ شاعريءَ ۾ نثر ڃا 
منمٽجا ويارو کن ٻيا ب ڪتاب آهن ۾ ايتراثي اڻ ڇپيل شاعريءَ ۾ نثر جا ڪتاب ٿيندا. 
پر ٽوميٽي ۽ بين القوميٽي نقط نظر تي ويھڻ سالن کان پوءِ مٽمٽچو هيءُ ٻيو نشري 
ڪٿاب آهي. هن کان اڳ 1984ع ۾ منمٽجو پھريون نثري ڪتابء ٬ٽومي‏ سوال چو 
نظرياڻي جائثزو' ڇپيو هو. جنهن ۾ مون سوشلزم چي عام مروج نظريي سان اخاتلاف 
ڏيکارينڊيء تراتي ڀسٹب فڪر مؤجبء دليلن ۾ حوالن سان ثابت ڪرڻ چي ڪوشش 
ڪىّي هىّي ت مارڪسزم ٿومن جي آزاديءَ چو مخالف نظريو نڌ پر اهو هر سر چي 
غلاميءَ چي خلاف هڪ مشبوط فڪر يا نظريو آهي ۾ مٿھڻٹچي انھيءَ نقط نظلر جي 
مخالت رکندي ب مون کي اڄ تائيي ڪٽهن جواب ڏيڻ جي ڪوشش نت ڪٿي آهي. انھيءَ 
خيال کان منھنچو هيءُ قومي ۾ بيس القومي نقط نظر تي ٻيو ڪتاب آهي ۽ مون کي خٻر 
آھي ت هن ڪتاب ۾ پيش ڪيل مؤٴتف ب گهڻن کي قسامت پسنس سوشلسٽ نقط نظر 
رکندڙن کي چيڙاثئي يا مڇراڻي ڇڏيندو. ڇاڪاڻ ت مون پنمنجي مؤقف ۾ موچود 
چډيس دور چي سرمائيداري سسٽّم جچي حمايت ڪي آهي ۾ ثابت ڪرڻ چي ڪوششضش 
ڪٿّي آهي ت موچود ڃډين رويوٽائيزيشن یا خودڪار ٽيڪنالاچيءَ جي پيداوار 
سرمائيداري۽ گريل صٹعٿئي دور جي سرمائيداريءَ کان وڌيڪ ترتي پس ۾ انسان 
دوست رع اختيار ڪري رهي آهي ۽ امائي موچود دور جي سرمائيداريءَ چي عالمگير 
مشادن چي شرورت آهي تراما پنمتجي ايندڙ دور چي جياڀي ۾ ترقيءَ لاءِ اِنسان ذات ۽ 
خاص ڪري ڀوئٿئي پيل ملڪن جي عوام چي معيار زنيگيءَ کي ت ري ڏياري ۽ انساني 
تمذ٫يب‏ کي خوشحال ۾ ترتي يافت ڪرڻ چي ڪوشش ڪريءَ ڀِي 


جج ۾ 


رن رهي ڪان سگھندي ۽ ن وڌي ويجھي ۾ ترقي ڪري سگھندي. . 


صورت ۾ اها ڀاڻ بہ 


مون پنهنجچي هن ڪتاب کي ان ننڍين نڻين باين ۾ ورهايو آهيِ چڻنهن مطابىؾق 
ڪتاب جي ڀمرين ٻِن باين ۾ قومن جي واڌويجھ ۾ ترقيءَ چي تاريخي تسلسل تي 
بحث ڪيو ويو آهي. چنھن پء رمبر سن ساڻيي جي. ای سيدءِ اسٽالن ۾ ڪن ٻين 
مفڪرن ۾ دائشورن ڃي حوالن سان ثابت ڪرڻ چي ڪوشش ڪٿي وي آهي ت چډيل 
توہ لاءِ ٽومي تڪميل جون ڪمڙيون تاريخي ۾ تهؽيٻي تقاشاتون آهنء جن مان تومون 


(5) 








جديد قومي ۽ بين القومي نظأام.ب 

لاڙمي طور گڏرث کان پوءِ ٿيء اُھي پننجي وي ٿڪىيل مڪمل ڪري سگھن ٿيون. ان 
کان پوءِ واري ٿتّيي باب ۾ِءِ دنيا ۾ سٹڻ چي جاگيرداري معاشرتي رشُتشي ۾ جاگيردار 
طبقي جي ڪردار بابت ڳالهايو ۽ انهيءَ چو طيقاتي جائزو ورتو ويو آهي. اهڙيءَ طرح ان 
کان پوءِ واري چوٿيس باب ۾ خاس ڪري سٿّي قومي سرماڻيدار جي غير موچودگيءَ ۾ 
0ع کاڻ اڄ تائيس اڀرندڙ وڇولي طيقي جو طيقاتي جائزو ورتو ويو آهي ۽ اُنسيءَ جي 
گروهي فرئيواريت ٿي گھريل بح ڪيو ويو آهي ت انھيءَ طبقي سن جي ٿوي 
تحريڪ ۾ انھيءَ دوران ڪھڙو ڪردار ادا ڪيو آهي» ۽ ان جو اسل ۾ قومي تحريڪ انڊ ر يا 
انٹلاين ۾ ڪھڙو ڪزدار رهيو آهي ۽ ڪمڙو هچڻ گھرچي. جيڪڙهن امو وڇولو طيقو 
معاشي طور سگھارو مونڊو آهي ت پوءِ ان جو قومي تحريڪ ۾ مثبت ۾ ري پسٽس 
ڪردار چڙنڍدو آهي۽ ن ت عام طور ان چو منقي ڪردار رهنڊو هي ۾ سئنَ چي وچولي 
طيقي جو اموثي ڪردار رهيو آهي. اهڙيءَ طرح سٿڙي جاگيردار طبقي توڙي وچولي 
طبقي جي طبقاتڻي فطرت جي ڄجائڙي وئڻ کان پوءِ پنجين باب ۾ ستٺَ ۾ أردو 
ڳالھائيندڙ سرمائيدار طيقي ڇچي سن دشمن ۾ سئن دوست طباتي ڪردار چو ڄاثزو 
ورتو ويو آهي ۾ ان جچي آٿينډي جي ڪردار ۾ مقادن تي روشني وي وشي آهيء ت امو 
سٽن جي قومي سرماثيدار جو ڪردار آدا ڪري سگھي ٿو ۽ جيڪڏاهن ٿومي ڪرٍار ادا 
ڪري سگھي ٿ وت ڪيٽري تائين ۾ ڪھڙن شرطن تي ادا ڪري سگهي ٿو ۽ ٿومي تحريڪ 
سان واڳچي ۾ ان ڃي اڳواڻي ڪري سگھي ٿو يا اھو ناممڪن آهي» ۽ ڇِھيي باب ۾ خاسص 
ڪري تين دنيا چي گهڻ قومي رياست جو سرماڻيدار طبقوءِ پنھٽچو تاريخي قومي يا 
انقلابي ڪردار ڇوذ ادا ڪري۽ سگھيو آهي ۾ اُتهيءَ سان گيءِ ايندڙ عالىبي سرمائيداريءَ 
جي ڪھڙي تاريخي شرورت آهي ۾ ڀوثئتي پيل تومن جي قومي تڪميل جي سلسلي ۾ 
انھهيءَ عالمي سرمائيداريءَ جڇو ايندڙ ڪردار ڪھڙو ٿي سگھي ٿو؟ ۾ انھيءَ بابت 
تجزياتي ۾ نظرياتي طور تقط نظر پيش ڪيو ويو آهي ت ايندڙ دور چي عالمي 
سرماثيداريءَ جو جياپو ۾ تریي. جيّن تين دنيا جي عوام جي خوشحال معيار 
زندگيءَ سان مشروط ٿي رهيو آهي. تين ئي اُنھيءَ جو پوثتي پيل مئللوم ۽ محڪوم 
تومن چي ٿومي تعميٍر ۽ تڪبيل لاءِ ب لاڙمي ۾ ضشروري طڙر مشروط ڪردار ٿي پيو آھيءُ 
چيڪو ڪردار گهڻ قومي رياستن چو ٿومي سرماثيدار ادا ڪري ن سگھيو آهي. آنهيءَ 
ڪردار ڃي پورائي ڃډي ٽيڪنالاچي جي سرمائثيداريءَ چي تاريخي شرورت بنچي 
پتٌي آهيء جنھهٽڪري جديب سرماثيداريءَ چي روشنيءَ ۾ دنيا ۽ انسان ذات جو آٿيندو 
روشن ۾ تابناڪ آهي ڇاڪاڻ ت ين سرمائيداريءَ لاءِ اڳ واريءَ سرماثيداريءَ وانگر 
پيداوار ڪرڻ ڪو مسمُّلو ڪوٽ رهيو آهي. پران جي اڳڀان وڏي ۾ وڏوء ان جي نيڪال جو 
مسمّلو آهي ۽ انهيءَ پيداوار جو نيڪال تٿڏهن ممڪن آهيءِ چٿاهن سڄيءَ دنيا جي 
(6( 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
تومن جو معيار زنرگي يورپ ۾ آمريڪا جي ماڻمن جي معبار زنياگيءَ جهڙو مٿاهون ۾ 
اعليٰ موندو. ڇاڪاڻ ت ڃډي سرماڻيدار دنيا جي عالمن ۽ مفڪرن ۾ڏاهن ڏسي ورتو آهي 
۾ دئيا ڇي چډيب سرماثيداري جي تجزياتي ڄاثڙي مان معلوم ڪيو آهي ت. يورپ ۾ 
آمريڪا جي ڀيٽ ۾ پوکتي پيل ملڪن جا ماڻھو ]مي حصي جيترا ب صارف بنجي ڪون 
سگھيا آهن۽ جهن ٿث آباديءَ جي لحاظ کان سٺريل ملڪن کان ڀوثتي پيل ملڪن چي 
آبادي ڀٽجوڻ تي وڌيڪ آهي. 

اتميءَ پس منظر يا صورتحال ۾ انمن جو تجزياتي نقط نظر آهي ت جيڪٿاهن 
ايندڙ دور جي سرمائيڊاريءَ کي رنڊ رهڻو آهي يا ترتي ڪرڻي آهي ت پوءِ سڀِ کان 
اول ٿن دنيا جي ملڪن ۾ جاگيرداري باتيات جو خائٿثو شروري آهي ۽ انھيءَ سان 


. 


لاڳاپيل مذهيي رجعت پرسٽيءَ ۾ بنيادپرسٽيءَ جو خائنو ب شروري آهي ۽ انھيءَ سان 








گڻوگنّ سره چنگ جي دور واريون غير چمھوري فوچي ۾ شخصي آمريٽون توڙي 
ننڍيون وڏيون بادشاهتون چډي دور جي سرمائيداريءَ چي تريءَ چي راه ۾ وڏيون 
رڪاوٽون پيدا ڪنديونءَ انھيءَ ڪري دنيا مان سڀ کان پهرين انهن چي حانتي ڇو 
بتدوبست شروري آهي. ڇاڪاڻ ت ايندڙ چډيد دور چي سرماثيداريءَ چي مستقيل 
جچي چياپي ۾ واڌويجھ ۾ ترقيءَ لاءِ فوچي هٿيارينب رياستي چي ن. پر چمھوري ۽ 
سيڪيولر ۽ ترتي يافت ملڪن ۽ ٿومن جي شرورت آهي, دنيا ۾ ماشمن جو جيٽرو معيار 
زنيرگي مٿانھون ۾ معياري موندوءِ ايٽتروئي اهي جيس خودڪار ۾ روبوٽاثيزيشن چي 
. يوار کي مض ڪري سگھندا جنهن ۾ وة ۾ وة رڪاوٿون قوچي راچ 
مذهيي بنيادپرسٽتيءِ جاگيرداري باثيات ۽ سوشلسٽ قسمن واريون آمريٽون 
ٿينديون. اموثي سيب آهي جو اڄوڪي دور واريون اهڙيون سموريون رياسٽون ۽ 
حڪمرانيونء چډيس سرمائيداريءَ چي اٿندڙ لهر کان ڏاڍيون خوفزد ۾ ڊٿل آهنءَ ڇن 
پنھنچن پنهٽجن ملڪن ۾ اند ران ئي ان ران رچجمت ڀرست ۾ بنيادپرست قوتن چي 
سرڀرسٽي ۾ پشت پتامي ڪرڻ شروع ڪري ڇڎڏي آهي. چنهن جي ڪري اهڙي قسہ چي 
ملذهپي بٽيادپرسٽي عربستان کان ايران تائثيس ۽ پاڪستان ۾ افذانستان کان اُثر ڪوريا ۽ 
چين تائيي ويندي هندستان ۾ ب وڌي ۽ ويجهي رهي.آهي ۾ وچ اوڀر کان ڏکڻ ايشيا تاثيي 
اڄوڪي دنيا بنيادپرسٽيءَ جو ڳڙه بنجي وئي آهي, 

هن ڪتاب جچي سٿيس باب ۾ سوويت يونيي جي ڙزوال تي روشتي وڌي وي آهي 
اتھيءَ جي انمدام جا تاريخيء تمذيبي ۾ سماچي سبب ٻِڌايا ويا آهنءَ جن سپبي ج 
ڪري سوويت يونيي جو سوشلسٽ سماج ديس تهذيب جي ترقيءَ ۾ عالمگير 
سرمائڀياريءَ جو مقابلو ڪري ڪون سگھيو, انھيءَ چو سائنسي سماچيات چي تقط 
تنظر کان دليلن سان جاثزو ورتو ويو آهيِت سوويت سوشلسٽ سماچي نظام هڪ تسم 
)7( 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
جچي غير طبقاتي ”يونارٽزم“ حڪمراني هي . امڙيءَ طرح آخري انيس باب ۾ ايندڙ دور 
چي نہّيس دنيا جو نقشو چٽيو ويو آهي» ت دنيا ۽ انسان ذات جو مستقبل ڪي انهن وڃي 
رهيو آهي ۾ چډي دور جو انسان خسماني محثت ماڻ آزادي حاصل ڪري دڎمٽي محتت 
کي ”پيداوازي قوت“ ۾ بډلاثي رهيو آهيءِ ڀعٽي من کان اڳ ۾ عام تصور مطابق يا 
مارڪسي قلاسافيءَ موبء۽ مادي پيدآوار ئي اڻسان چي روحاني دنيا چي خالق رهي 
آهي يعٿي تھڏيب مان ثي ثثافت جنہ وٺندي رهي آهي پر ايندڙ دور جي انسانيت» 
پورمڀي چي تاريخي عمل جسماني پورهعي (و:هه111)» جسمائي ُهثي ڀور هي 
(411)1]118515/)۽ ۾ خالص ٽي ڀورهمُي (5:ه5(1)16) مان گذري مڪمل عالمي انساني 
معياري تهذيب ۾ داخل ٿي رهي آهي ۽ تمډيّب جي پيداوار جي خالؾ ثقافت بنچي 
رھي آھيء نتيجي ۾ صوثيي جي وحدت الوچود چي فلسثي مطابى اڄوڪو انسان پاڻ 
خداٿيڻ ڏانهن اڳئٽي وڌي رميو آهي. جيُّن سنٽ چي عظيم صوفي شاعر سچل سرمست 
چيو آهي ِ: 
”ايجھا ڪر ڪريچي چنهن وچ ال آپ بڻيجي.* 
ٻيا وري ميگل جي جبلياتي ترتيءَ جي تصور موچب ”مطلىق شمور“ يا ”مطلق 
روح“ ڪاقتات يا فطرت مان أنساني شعور ۾ ترقي ڪري پنھنچيءَ اسليت (فات مطلق) 
ڏاڻهن اپس موي وڃڻ چاهي ٿو ۽ انسان چي شعور جي ارتتاءِ چڙمن ”ات مطلق“ ۾ 
تڪيپل ماڻينڊي ت انسان ٻيائي مان نڪري ڪاثناڻي وحدډت ۾ سىاثچي) ان چو حصوڻي 
وينڍو. انسان پنمتجي گيل تخليقي ڀورهتي ۾ سماحڃي سرگرميءَ ڃي فريعي في 
ترقي ڪي آهي ت پنھنجي تاريخ ب تځليق ڪي آهي. پر انسان جي اما ارتتا يا تمذيب 
جي تراتي چسماني يا ذمني ڀورمعي ۾ سرگرميءَ سواءِ ٿي ن سگھي آهي)» ۾ انعيءَ ڇو 
مثال دنيا چي عظيہ فتڪشن جي تخليقڪار يا ڪھاڻيڪار ٽالسٽاءِ چي زنديگيءَ مان 
ورتو ويو آهي. ٰ 
مو هڪ وڏو جاگيردار ۽ ڪروڙ ڀٽي انسان هوءِ چنھن پنهنچي سڄِي دولت غريبن ۾ 
مفلسن سان همڊدرديءَ ۾ لٽائي ڇڏّي هٿي. هو روڙ صيح جو ڏوڪڙن سان ٿيلھو ڀري 
وڃي فقيرن ۾ غريبى ۾ ورهائي اينډو هو ۽ آخرڪار ڀاڻ بأتمن جھڙوثي ملس ٿي ويو 
۾ جيڪِي ماٹعو روڙانو کانگس خيرات وٺئندا ها سي پڇاڙيءَ تاثيي غريب ۽ فقير ئي 
رمجي ويا. ان ڃي پيٽ ۾ هڪ ٻيو دولتمند انسان ٿالسٽاءَ جو ڀاڙيسري هو. چنهن 
ڀنٹچي سڄي دولت صنعتڪاريءَ ۾ سيڙاڻي ڪارخانا وغيرہ لڳايا ۾ انهن ۾ ماڻمن کي 
روزگار ڏنوءِ ڪي مزدور ٿياءِ ڪي ڪلاڪ ٿڻياءِ ڪي انتظامي آفيسر ٿيا ۾ ڪي انجنيتر ۾ 


ڊاڪٽر ڻياءِ ڪن ان جي ڪارخائي جي چوڌاري دڪانداري ڪٿي ۾ واپار کوليو, نٽيجي ۾ . 


اتميءَ جاءِ تي اسيڪول ۽ اسپتالون کلي ويونء ڪاليج ۾ يونيورسٽيون وجود ۾ آيون۽ ۾ 
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هٽري گھر ۾ سائنس جا مطالعي گاھ تہمير ٿيا ۾ اهو مڪ وڏو شمر بنچي ويو ۾ 
انساني زنديگي ۽ ان ڃي تمډيب وڍنڊي ويجمندي ترتيءَ جي شامراه تي گامزن ٿيندډي 
وئي. هڪ انساڻن مچڃرد ڀا نريءَ انسان دوسٽيءَ يا همد رديءَ چي ڪري پٽنهٽچي سڄي 
دولت لٽائي ڇِّي پر انسان فات جي ترقيءَ ۽ واة ۾ ڪاب اوسر ٿي ڪاب سگھي ۾ پِٿي 
انسان پنھنجي دولته انسان جي ترقيءَ ۾ تيب جي تاريخي تقاضائن مطابی خرچ 
ڪي چنھن جي ڪري انسان۽ انساني سماج ۾ أن جي تاريغ جيُن پوءِ تين ترقتي 
ڪندي وئي ۾ ڪندي ري ٿي. انسان انسائي تاريع توڙي انساني شعور ۽ ساڃاہہ جي 
ترقي ۾ واڌة انسان چي سرگرميءَ ۽ پورميي سان مشروط رهي آهي ۾ ن جي تاريخ محتت 
ڃي درجي بډ رچي ترڌيءَ جو نالو آهي. من قسم جي انساني پورميي يا سرگرميءَ تي 
گهڱو ڪجھ ڳالِهاثي سگهجي ٿو. اسان جهن سائنسي نقط نظر کان سؤيابڊ سؤ سالن 
جي تاريع ۾ سماجن جو تجڙيو ڪري ڏسمنداسين ت معلوم ٿيندو ت دڻيا انار سوشلسٽ 
تبڊبيليوڻ يا انقلاب صرف امڙن ملڪن يا سماچن ۾ آيا آهن جن ۾ جاگيرداري نظام 
وارابادشاهي ۾ شمنشاهھي راڄ هہا, خاص ڪري جن ۾ اڃا ڪي ي سرماثيباري انقلاب 
سرماثيداريءَ جا جمھوري انقلاب اڇي چڪا ما انھن ملڪن ۾ اڄ سوڌاڪي بہ 
سوشلسٿ انتلابُ اچڇي ڪوذ سگھيا آهن. جيُن 14۔ 16 ۽ 16 صدين دوران «شارڪ هاليني 
۾ بيلڃيم ۾ يا سٽرهيسن صديءَ ۾ برطانوي انقلاب يا 1789ع ۾ فرانسيسي انتلاب آيايا 
5ع ۾ جڀان جو سرمائثيدار انقلاب آيو. انھن ملڪن ۾ اڄ سوڌو ڪنهن ب ٻِتّي قسہ جو 
يا سوشلسٽ انقلاب اچي ڪون سگھيو آهي. 
جاگيرداري نظامن جي خلاف جيڪي انقلاب آيا سي آياِ ٻيو ڪوب وڏو انقلاب 
ڪوہ آيو آهي, جنھن ڪيِفيٽي لحاظ کان سڄي سماچي نظام جي اڳوڻي شڪل بدلائي 
ڇڙي مجي, پر جن ٿييءَ دنيا جا ملڪ آمن؛ انھن ملڪڻ ۾ سرماثيداري ارتتاثي 
مرحلن مان گذري آهي ۽ ٿوري يا گھڻي ت ري ب ڪري رهي آهي. ڪٿٿي ڪٿي ت مڪمل 
طور سرماڻيداريءَ ۾ بډلجي وي آھيء جيُّن سينگاپورءِ هانگ ڪانگ تاڻيوان يا ڏکڻ 
ڪوريا آ هي ۽ ٻيی ملڪن ۾ سرماثيداري آهسٽتي آھسٽي ترقي ڪري رهي آهي. پوءِ اهي 
آفريڪا ڃا ملڪ مجن لاطيٽي آمريڪا جا ملڪ مجن یا ڪي ايشيائي ملڪ مجن . اولہ. 
يورپ ۾ سرماڻيدار انقلابن کان پوِ روس جو سرمائيدار ان لاب مارچ 1917ع ۾ آيو ۽ 
ساڳي سال انُن مين کاڻ پوءِ اُن جو مہتبادل سوشئلسٽ انقلاب آپوءِ جيڪو روسي 
بورزواڙيءَ چي ڪمزوريءَ جو نتيجوهوءِ روسي عوام کي جيڪي بورزواانتلاب سان 
توتعات وابسطاھيون سي روس جرمن جنگ جي ڪري پوريون ٿي ن سگھيون هيوڻن. 
<رهندو عوام ۾ بيزاري ۽ بنظمي پيداٿي پُي, جهن جو منظم بالشويڪ پارٽيءَ ۽ اُن 
جي قيادت وڏيءَ داناثيءَ ۽ ڏامڀ سان فاڻدو وئي سوٽلسٽ انتلاب برڀا ڪري ڇڙيو ۽ 
ڀوءِ ان کي ڪامياب ڪندا وييا. 
امو جاگيرداري نظام مان دنيا جو ڀمريون سوشلسٿ نظام ۾ سئوڇلانگ ھو. 
جيڪو بورزواانقلاب کي باءِ پاس ڪري آيو هو. جنھن سرماثيداريءَ کان ان جي 
تڪميل جوتاريخي حق کسي ورتو هو,ائين 1949ع ۾ چيسج*و سوشلسٽ انقلاب يب 
جاگيرداري نظام مان آيوت لاطيٽي آمريڪاچي ملڪ ڪيويا ڄو سوشلسٽ انقلاب ب 
جاگيرداري نظاہم مان آيوت ويتنام جو انقلاب بي جاگيرداري نظام مان آيو. ڀر چن جن 
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ملڪن ۾ سرمائيداري انقلاب مڪمل ٿي چڪا مايا آمنِ انهن ملڪن مان ڪٽهڻ ب 
ملڪ ۾ ڪٿي ب سوشلسٽ انقلاب ڪون آيو آمي. اوڀر يورپ جي ملڪن سويدن يا 
يوڪرين وغير:؛ ۾ ٻِي مھاڀاري چنگ جي فلح جي نتيجي ۾ سوشلسٽ نظام أڻيي 
زوريءَ ناثنُ ڪيا ويا متا جيُن مک کي غير فطري طور چيڀانٽي ڇڎابو آهي. ن ت امي 
ڪي عوامي انتلاب ڪوذ هثاءِ پر جيُّن تہ انسان گھڻو ڪري مابع الطيعياتي عقيدي 
پرست رھيو آھي) پوءِ امو عثيدو مل هب يا خداجو هجي» ديوتاثن يا بت پرستيءَ جو 
هي يا ڪنمن نظريي پا فڪر جو هجي» ڀل امو سائنسي تظلريو ڇون مجي۽ پر جهن ان 
کي عقيدٽ پرسٽيءَ ۾ ڏٺو ويندو مي ت انسان ان تي ڀير کوڙي بيھنڊو آهي ۽ ان ۾ وس 
ڪندي ڪاب ٿيرٿار ٿيڻ ن ڏيندو هي اما انسان جي فطرت آهي. 

سوشلزم سان ب امائثي ڪار ٿي آمي جن جن ماڻمن سوشلسٿ نظريو هڪ 
دقعو تبول ڪيوء اھي ان ٿي ثنائہ رميا ۽ رمندا اچ ٿا ۽ ان ۾ ڪاب ٿيرٿار ٿيڻ نٿا ين يا 
ان جي تخليتي واڌ ويجم لاءِ تيار نٿا ٿيس. انهن جي نظرياتي عتيدي پرسٽي ب مل مبي 
عقيدي پرسٽيءَ چمڙي رچٽ ٿي وئي آهي ۽ انهن جي اببان جو چڙ بي وئي آهي 
توان نظرياانمن ماثمن ڏناءِ جن ملنهيي قسہ جي عتيدي پرسٽيءَ مان جان ڇڙائي. 
سماچن ۽ سماچي نظامن جو ڄاثزو وثبوياغور فڪر ڪبوت اوڀر ۽ اولھهہ يورپ چي 
سرمائيدار ۽ سوشلسٽ انقلابن کان سواءِ ٻين ملڪن ۾ وڏن انقلابن جي تاريغ نظر ڪانہ 
ٿي اچي. خاص ڪري جاگيرداريءَ مان سرماثيدار يا سوشلسٽ انقلايبن جي تبڊډيلي يا 
هڪ سماج مان بي سماج ۾ تبديليءَ جي تاريخ ٻڌائي ٿي ت باتي سمورن ملڪن ۾ 
سرمائيداري ارتقائي مرحلن مان گذري آهي. جيڪڙهن ڪو ملڪ حخوني عوامي انقلاب 
مان گذريو ب آهي ت امو هڪ انشتا آھي چٹمن کي تبدبيليءَ جو حتمي تانون بٽائي نٿو 
سگمجيان ڪري مارڪسزم چي ڇال جي نظريي کي سمجهڻ جي ضرورت آهي. ۽ 
ڳني ٻڌي نظرياتي عتيدي پرستي اختيار ڪرڻ جمالت ٿيند يڊ ٰ 

مارڪس اينگلس يالن اَولتيوڍڀڃي مخصوص سرمائيدار انقلابن کي 
آڱو رکي مستقبل چي دنيالاءِ انقلاين جو نظريو لازمي بنائي ڇڎيو يا اڍائي مميئى جي 
”پير ڪميون" کي سامهون رکي لاڙمي ”پرولتاري آمريت“ جو نظريو ڏنوءِ جيڪو جن 


ج5عل .۾ 


جو تيسُن م رهن لاڳو ٿتّيءَ امو صحيح ڪون آهي. جيٽوڻيڪ مٹهٿٽچي امڙي خيال تي ڪن 
تقدامت پسنب سوشلسٿن کي ڪاوڙ لڳندي ۽ الزام مڙهينډات آ9 سرمائي پڀسند ٿي ويبو 
آهِيان. جيہُن ملن وٽ هر ان ماشموءَ لاءِ ڪافر چي فتويٰ هڪي تڪي رکي موندي آهيء 
جيڪو سندن مذهبي عقيدي تي تنقيدي نقط نظر رکي ٿو تين جيڪو ماڻمو 
سوشلزم کي نين حالتي سان لاڳو ڪرڻ چي ڪوشش ڪندو آمي ت ان تي ٺيو لڳي 
وينڊو آھي ت امو ماڻ سرماقي پسنر ٿي ويو آھي. اما انسان جي پنمنجي عتيدي سان 
محيت ۾ ڪىٽميٽٿ ن آهي پر امڙي عقيدډي پرسٽي رڃعت پرسٽيءَ ۽ ندامت پرسٽيءَ 
جي اوندامي کومہ ۾ ڌڪي کڻي وينري آهي ۾ اتيس انسانء سماچي ترقي جو مخالف ۾ 
جمود پرسٽيءَ جو پڀروڪار بنڃي ويندو آهي منمنجي وسيع نظر ۽ تځليقي فمن جي 
ماٹمن يا دوسني کي گنارش آمي ت دنيا جي حالت ۽ نظرين تي نين سر نظر ڦيرافي 
۾ ايجادن ۾ تخلي جاتاثل رمن. 

مارڪس ۽ اينگلس چڙمن سرماثيداريءَ چي خلاف سوشلڙم چو نظريو ڏنو 
هو ِت انهن چي اڳيان يورپ جا سرمائيدار انقلاب متا وڌ ۾ وڌ ”يرولتاري آمريت“ لاءِ 
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”ڀير ڪسيون“ جو واٿعو هو. ائهيءَ دور ڃي سرماثيداري ڏاڍي انسان دشمن ۾ وحشي 
هي ڃيڪامزدورن کي ڀند رهن سورمن بلڪ ويه ويه ڪلاڪ بي درديءَ سان 
ڪمراثيندي هىٌي. پر ڏي سؤسالن کان ڀوءِ اڳوڻي سرماثيداري هاڻ ن رهي آهي ۽ ن کي 
گذريل سماجن وانگر تاريغ جو يٿو سرماثيداريءَ ۾ جيىّن جو تين ٿو ڦري. هر اڳوڻو 
سماج شروعاتي ددوُر ۾ ترقي پسنن ڪردار ادا ڪندو هو ۽ پوءِ رچعت پرستي اختيار ڪندو 
ويندو مو ۽ پيداواري توتن جي ڀيرن جا پکيڙ بٽجي پوندو هو ان ڪري ڀيداواري وتٿن 
جي آزاهد ترتيءَ لاءِ انمن نظامن جي نايودي ُروري ٿي پونډي مي سرمائيداري 
پڀنمنجي شروعات دؤر ۾ واتعي وحشي بنجي اڳتي وي رهي هٿي. ۾ پوءِ جن پوءِ تين 
وڌيڪ ترتي پسنر ٿيندي ڀڃتُي وڃي ۽ پيڊاواري قوتن کي ب ترقي ڏياريندي پُي وڃي 
خاص ڪري سوويت يونيس جي نڏڌڻ کان پوءِ موجو سرمائيداريءَ کي مارڪس ۾ 
اينگلس جي دؤُر جي سرمائيداريءَ سان ڀيٿي نٿو سگھجي. جي ان سان جن جو 
تين ڀيٽ ڪبي ت اما پاڻ هڪ قسہ جي رڃعت پرستي ٿي پوند ي ۾ سرمائيڊاريءَ جي 
ترقي پسني ڪردار کي مروڀرو نظدرانداز ڪرڻ چي برابر ٿيندو. مارڪس ت انھيءَ دؤر 
چي وحشي سرماثيداريءَ کي بہ جاگيرداريءُ کان وڌيڪ ترقي پسنن سڙيو آھيءَ 
وينډي مندستان تي انگريزن جي سوڀ کي ”ترتي پسٹل سڎيو آهي ت هندستان جچجي 
پراڻي جمود جي شڪار خود ڪفيل سماج »۾ ۾ اٿل ڀٿل ايندي.“ 

امُڙيءُ طرح سوويت يونين جي ٽوڙ ڦوڙ کان پوت موچودة سرماثيدار دنياءِ سڄِيءَ 
دنيا ۾ جاگيرداريءَ جي باثيات ۽ غڀر چمھوري سماچن ۾ ملڪن ٿٌي خلاف جيڪا وك 
وٿان لاقي ڏتي آهي. امو عالمگير سرماثيداريءَ جي راه مموار ڪرڻ لاءِِ سرماثيداريءَ 
ڃو هڪ ترقي پسٽن ڪردار آهي ۽ امڙي سرماثيداريءَ ڃي ترقي پسٹل ڪردار جي خلاف 
جيڪا مزاحمت ٿٿي ٿي ياڻي رمي آھي؛ سا رجعت پسنديءَ جي نشاندمي ڪري ٿي. 
ڀلي اما مارڪسڙزم يا پورميت راڄن جي نالي ۾ ٿيندي مڃي. سوويت يونين جي 
موجودگيءَ ۾ عالي سرماڻيداري امڙي ترقي ڀسني ڪردار ادا ڪرڻ کان ڊنل مىّي) ان 
ڪري رجچعت ڀرست ۽ مل هب دوست جاگيردارشاهي ۾ شمنشاھي راڄِن جي پشت پٹامي 
ڪري رمي سُّي ۽ ن وري سوويت آمريٽتي حڪومتي تنظام سرمائيداريءَ کان وڌيڪ 
پيداواري ٿتوتن کي ترقي ڏياري سگھيو. رمندو ڀٽمٽجي سرمائيدار دشمن عمل چي 
ڪري سرمائيداريءَ کي ت ري پسنن ڪردار ادا ڪرڻ کان روڪي ڇڏيو. جيّن سنڙيءَ ۾ 
چوڻي آمي ت “ن ڏمي ڄاڻي ن ڏمڻ ڏي"ائين سوويت آمريتي سماج يا نظام نظرياتي 
طور ترئي پسٹن دعويٰ ڃي باوجود ترٿي مخالف سماج بنجي ويو ۾ ”سرمائيداري اچھو 
ڄاڻ ٿي مري"چونديِ پاڻ مري كڀي ويو ۽ تاريخي عمل کي ترتي ڏيارڻ جي بجاءِ 
ڀرافيءَ بوسوه ڀِت وانگر ڀڄي ڀري پيو. 

ڇاڪاڻ ت سوويت آمريتي نظام پيداواري قوتن کي سرمافيدار پیداواري 

ٿوتن کان وڌيڪ ترتي ڌڏياري ڪون سگھپوءِ بلڪ ڃن سرماثيدار پيداواري قتوتن کي 
استعمال ڪندو رهيوءِ سي جّْمن اڃا وڌيڪ ترتي ڪري ويون ت اهي ۔ ۔ ٫يت‏ آمريٽي 
تظام سان لازڙمي طورتضاد ۾ اچي ويون ۽ سوويت آمريتي نا ۔- من ترني يافت 
پيداواري قوتن جي اڳيان كوڏا کوڙي بيهي رميو. ڇاڪاڻ ت سرماڻيداري. . جيڪي 
ڃد يس ٽيڪنوڪريٽ پيداواري توتون ترتي ڪري رمي ون انمن کي سوويت آمريتي 
نظام ۾ اجتماعي سياجي بھيود ۽ ڀلاثيءَ جي نالي ۾ ايزي وڏي اجرت ڪان تي ڏتي 


. 
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وي جيڪا كين سرمائيداري ڏثي ۽ ممٿائي رهي هٌي. ان جي ابتڙ سرماثيداري ڃډ يب 
ٽيڪنوڪريٽ ڀيداواري توتن کي سوويت نظام کان ڏموڻ تي وڌيڪ اجرت ڏفئي رمي 
هي ڀر سوویيت سماج ۾ اتھن سان اجرتي انصاف ن ٿي رهيو هو. چجٽھهن جي ڪري 
پيداواري توتون سوويت سماج مان بيزارٿينديوڻن ۾ ملڪ ڇٽيند يون ويون ۽ اُتي 
پنمنجو صحيح تخليقي اظهار ڪري ڪون سگھيون ۽ ائين سوويت آمريتي نظام ڏينھوت ِ 
ڏينھن ۾ جين پوءِ تين ترفيءَ ڃي بجا تنزل پذير ٿيندو ويو ۾نيٺ اچي پٽ پيو. 

آ٤پٿھتٹچي‏ هن ڪتاب ۾ موچوه نقط نظر سان اختلاف رکندڙ اس ڪري 
تدامت پست سوشلستن جي تنتي جي تهډيب ۾ اخلاق جي داثري انڊډر آجيان ُ 
ڪندس, ڇاڪاڻ ت امڙيءَ طرح فڪر ۾ فمن ۾ وسعت ڀيداٿکگي ٿي ۽ انسان ڇو ذمن ۾ 
شعور ڪشادگي اختيار ڪري ٿو. عرش صرف امو آهي ت ڪتاب ۾ موچود مؤقف کي 
نظرياتي تنگ نظريءَ ۽ سوڙه دماغيءَ چي بجاءِ ڪشادي دُھن ۾ وسيع نظر سان ڏو ۾ 
پڙهيووڃي. 

آخر ۾ وشاحت ڪندس ت مٹمتجو ميءُ ڪتاب سوويت يونين جي ٽٿڻ کان پوءِ 
خاص ڪري مڏھمپيي يٽيادپرستيءَ جي اڀرڻ ۽ 2001ع ۾ اف؛انستان ۾ 2009ع ۾ عراق ۾ 
”يل سرمائيدار ورلپ آرڊر“ جي نفاڌ کان پوءِ 2009ع جي دوران لکيو ويو آهيء پر 
ڇڀائيءَ چي متاسيت بنڊويست ذ ٿيڻ جي ڪري ٻ اڊاقي سال روشني پبليڪيشن وٽ 
ڇڀائيءَ جي آسري ۾ پيو رميو ۽ ماڻ خاص ڪري نوجوان --=- 
داري نوجوان دانث ِ« ه00 ڄٳ +ي .ڪا سان پر سادي ڀني ۽ ساديءَ ڇباديءَ جي 
ورت ۾ ئي ڀر ممربان پڙمندڙن تائيس پمچائڻ جي ڪوشش ڪٿي آهي. 


4.۔ ڀٽاكي ٽائون خاڪي جوبيو 
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باب ڀهريون 
چډلياتي ترتيءَ جو ثرقي پڀسنل تصور 


هيگل جي خيال مطابق انسان جا خيال ۽ سوچون توڙي هن سڄيءَ دنيا جي 
حقيٍقته ٻِىّي آدرشي يا مثالي آهن, هيءُ سڄو سارو عالہ ”تصورن جو عالم“ ه[1) 
0٤ 11005(‏ ]۱6 هي یا هڪ عتلي جھان آهي. ڃڻهن کي اسان قطرت جي دنيا ڇِمُون 
ٿا اماتصورن ۾ آدرشن ڃي <ارجي دنيا آهيء جيڪا هڪ ”مطلؾ عقل“ جوعڪس آهيءِ 
۾ خارچي صورت ۾ ظاهر ٿيندي ۾ پاڻ يف رهي ٿي ۽ اسان جي اڳيان مختلف 
صورتون اختيار ڪنډي رهي ٿي. مو عقل (روح) ۾ حقيقت (دتيا) کي حرڪت ۽ ڇرپر 
ڪندڙ چوي ٿو. ايسُن هن جي خيال ۾ تہ صداقت يا سچاثي هڪ مڪمل عقلي نظام جي 
حيشيت ۾ موجود آهي ۾ اموبنيادي طور عضوي (0:891110) ۾ حتيقي (هي. 

من جو چوڻ آهي تہ ڪاثڻات ڃي نظام جي ارتقا بلڪل اين ٿي ٿيء جن 
انسان چي دڎهن ۾ عقل جي ارتتا ت ٿڻي ٿي ۽ اما مڪ عام مشامدي جي ڳاله آهي ت انسان 
چي خيالن ۾ سوچن جي ارتتا ۾ تشاد ۾ اتحاد جو عمل هڪ ئي وت جاري ۽ ساري آهي. 
اموثڻي سيب آهي جو ڪڻھن ب خيال يا تصور کي تٿمن صحيح شوني سمجھي يا مڪمل 
چىّي سگھجي ٿوءِ جهن انھيءَ خيال يا تصور سان گڌّ ان جو مئتشاد ۾ مخالف خيال ۾ 
تصورب لاڳاپيل ۽ موچود هجي. مثال الف جي تصور کي صحيح نوني سمجهڻ لاءِ ان جو 
متشاد يا مخالف تصور ب لازسي طور موجود هجي. ان کي اڃا وڌيڪ ايسُن سمجچهي 
سگھجي ٿو ت مثبت يا هاڪاري تصور يا خيال يعتي دعويٰ ڪندڙ الف سان گّ وگ ان 
مثفن ناٹاڪازي خيال پائصور بمٹن چوابى دغويٰ ٿا ان جو مشاديا نقالفَ 
خيال ياتصور ب موچڃوه هجي ٿو. ايضُّن دعويٰ ڪندڙ الف جوتشاد قي جوايي دعويٰ ڪندڙ 
مخالف الف کي پيدا ڪندو آهي. 

امڙيءَ طرح دعويٰ ڪندڙ ۽ ان چي جوابي دعويٰ ڪندڙ يغٽي هاڪاري ۽ ناڪاري 
خيال يا تصور جي باهمي رابطي سان هڪ ٿيون نون خيال يا تصور پاڻ مرادو ثڪاءُ 
(نمودار) اچي ڪندو آهي. ۾ اهر تيوت يانيوت دموي ڪندر پنھڻجي پيھريابتي تم ۾ 
هڪ بِٿي نين بٽياد تي پاڻ سان گٿّ پنھٽجو دمويٰ ڪندڙ يعٽي ناڪاري خيال يا تصور 
کي پيدا ڪٽدو آهي ۾ پوءِ امو نسُون دعويٰ ڪندڙ ۾ نسُون جوايي دعوي ڪندڙ پاڻ ۾ 
گٿچي ۽ مربوط ٿيء وري هڪ نتٌّيى خيال يا تصور کي ڀيدا ڪندو آهي بي لقظن ۾ هڪ 
تعون دعويٰ ڪندڙ ۽ هڪ بي ني دعويٰ ڪندڙ سان گٿؿّجي ۽ مربوط ٿيء هڪ ٻِىّي نمّيى 
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خيال ياتصور کي پيدا ڪندو آهي ۽ ايسُن آغاز کان انجام يا شروعات کان پڇاڙيءَ تاثيي 
هڪ سلسليوار عمل درعمل چي زنجير اڳتي وڌنډي ۽ ترتي ڪندي رهي ٿي ۽ پتهتچي 
آخري نتڀچي ۾ اها سلسليوار زنجير جي ارتقا پتمتڃجي عروج يا ڇوٽيءَ تي پھهچي 
مطلق سچائيءَ ڃي نظام سان وڃي ملنڊي آهي. ڃڻھن مطلق اتجيءَ سچائي جي 
نظام ۾ مڪمل مطابيقت ۽هہ آهنگي موندي آهي جنھن ۾ ڪوب تشاه يا ابٽڙائي ڪاٿ 
هونڊي آهي. يعٽي اسان جا خيال ۾ سوچون يا فڪرءِ دراصل اثيات ۾ اترار کان انھيءَ . 
نفيءَ ۾ ناڪارگيءَ ٿي سلسليوار زنجير چھهڙن عملن جي ذريعي وڌندا ۽ ترتي ڪندا 
هڪ اعليٰ ٿرين اثياتي يا اٿراري عروج يا ڪمال تي پهچي» هڪ اعليٰ تسہ جي مطلق 
سڇائي جي نظام کي ڳولي لمھندا آهن. 

هو (هيگل) انهيءَ کي هڪ بمٽرين مثال سان اڃا وڌيڪ ميسن سمجهائي ٿوءِ ت 
رش ڪريو ت اسان هڪ تارنگيءَ ڄو آدراڪ (ڄاڻ) حاصل ڪريون ٿاءِ ت اسان چي انھيءَ 
ادراڪ يا علہ سان گن اسان چي سامھون مڪرم نارنگيءَ چي خاس شڪل ۾ خاس رنگ 
جو فرق يا سڃاڻڀ وجود ۾ اچي ٿي٫يعٽي‏ اسان صاف طور تي نارنگيءَ جي انب يا انگور 
کان چڊا ۾ الڳ هڪ بِتي شوني جي ڄاڻ حاصل ڪريون ٿا. ايسّنِ اسان چي دعويٰ 
(هاڪاري) نارتگيء اسان لاءِ جوابي دعويٰ (ناڪاري) انب يا انگور (جيڪي نارنگي 
نامن) کي سامھون آڻيندي آهي ۾ پوءِ اها دعويٰ تارتگي ۾ جوايي دعويٰ انب يا انگورِ 
بِتي ھاڪاري ۽ ناڪاري دعواثون پاڻ ۾ ملي ۽ مربوط ٿي» انھيءَ ترڪيب يا مطايقت کي 
پيدا ڪنديون آهنء جيڪا نارنگي ت موندي آهي يا انب يا انگور ت موندو آهي پر امي 
بِسي شُيونء ميوي ئي جو هڪ قسہم هوندډيون آهن ۽ انهن پِنهي (شُيس) ۾ يعتي نارنگيءَ 
۾ انب ۾ يا انگور ۾ ميوي جو هڪ گٿيل قدر (يعني ميوو) موچود هوندو آهي, ۽ اين 
اهي ٻِتّي دعواثون يا يون يمعٽي نارنگي ۽ انب يا انگور ميوو ئي موندو آهي ۽ أانهن 
بِنعي ج وگ وگ وو (نارنگيء انب يا انگور ميوو) موجود هوندو آهي. 

اهڙيءَ طرح بلڪل کي ميوي جي عنوان سان اها نين دعويٰ پاڻ سان گن جوايبي 
دعويٰ يمٽي ڀاڄي يا ترڪاري موريءَ يا واڱڻ جي تصور کي پيدا ڪندي آهي. مطلب 
امو ٿيو ت چي تارنگي ۽ انب يا انگور ميوو آهي تہ موري ۽ واڱڻ ميوو ن پر ڀاڄي ۾ 
ترڪاري آهي. اهڙيءَ طرح هاڪاري دعويٰ ميوو ۽ اِن چي ناڪاري جوابي دعوي ڀاڄي ۾ 
ترڪاري بِىي دعواثون هڪ دقعو ٻيهر پاڻ ۾ ملي ۾ بربوط ٿي»ترڪيب وئي ۽ هم آهنگي ُ 
ماڻي هڪ يلڪل تتس تصوريا دعويٰ کي پيڊا ڪن ٿيون جيڪا هڪ كاڌي جي سُيءِ جي 
دعويٰ هوندي آهي. مطلي او ٿيو ت اهو ميوو هي یا ڀاڄي ۾ ترڪاري مچي» ڀر بي 
کاڌي ڃون شُيون آهنء جن کي صرف کاڻي سگهجي ٿوءِ پر پوشاڪ يا ڪپڙي جيان حسم 
تي پائي يا اوڍي نٿو سگھجي.ان جي نتيجي ۾ وري هڪ نمي دعوي کاڌي جي شيءِ ۽ ان 
جي جوايي دعوي ڀوشاڪ يا ڪپڙو وجود ۾ ايندي آهي ۾ ايسّن وري هڪ نيس دمويٰ کاڌي 
جي شيءِ ۾ انٴچي هڪ نتيب چوابي دعويٰ پوشاڪ يا ڪپڙو ماڪاري ۾ ناڪاري وجود چي 
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باهمي اشٽراڪ ۾ ترڪيب سان بلڪل نُون تصور يمڻي كاپي جي شُيس جي دعويٰ وجود 
وٺنډي آهي. اهڙيءَ طرح اهي كاڌي چون شُيون هجن يا ڀوشاڪ ۾ ڪپڙو هجن, انمن ٻِنهي 
ئسمن جي ٿن ۾ کاپي جي شي جي هجڻ جو هڪ باهمي ۽ لاڳاڀي بارو قډر موچوه 
هجي ٿو ۽ اهو خيال۽ تصور يا فڪر جو سلسليوار زنجپر جو عمل وڌنڊو ۾ ري ڪندډو 
پنھنجي انتھاي عروج ۽ چوٽيءَ تي پھچي هڪ ”ڪائناتي روح“ ۾ ضم ٿي ويندو آهي. 

ميگل جڃي انھيءَ فڪري سچائي جي نظام چي خلاصي کي اڃا مين وڌيڪ 
سولي انداز ۾ سسجھي ۽ بيان ڪري سگھجي ٿو ت هر خيال يا تصور جو هڪ شل موچوه 
رهي ٿو. (ڀعنيٰ هر تصور يا خيال بجاءِ خود پنمٽجو ئي سس آهي) ۽ امو خيال يا تصور 
چڊڎهن پنمٽجيءَ هڪ خاس حٍ کي اورانگهي ٿو ت ان جي ناتص يا ڪا بٽ پاسي جڀي 
تفي ٿي وڃي ٿي ۽ ان جي جاءِ هڪ ٻيو نمُون خيال ياتصور وٽئندو آمِي؛جيڪو پنهنجي 
پهرئين خيال يا تصور چو عڪس ۽ اولڙو هونډو آهي. امو نون خيال يا تصورءِ پٹهنچي 
پهرين خيال ۽ تصور سان ملي ۽ مربوط ٿيءِ هڪ نسُون ڪُليو يعتي خيال يا تصور پيدا 
ڪندو آهي ۽ انھيءَ ني خيال يا تصور جي اڳٽي هلي ترتيءَ جي نتيجي ۾ نفي ٿئي 
ٹي ۽ وري انھيءَ نہيى تصور يا خيال جي ب اڳتي هلي ترقيءَ جي صورت ۾ نفي ٿتُي ٿي 
ايسنِ اهو سلسليوار عمل اڳتي ئي اڳتي وڌندو ۽ ترقي ڪندو رهي ٿو ۽ -ٻاري ۽ ساري 
رهي ٿو. پر ڃيُن ت نفي نااتص ۽ ناڪاري پاسي جي ٿنّي ٿي ان ڪري خيالن يا تصورن 
جو صالح صحٿمئن ۾ تریي سن عتصر ڀمٿي خيالءِ سوچ یا فڪر ارت قا جون مٽڙلون 
طمّي ڪندو بائٽي تا ۽ داثہ رهي ٿو ۽ اهو صالحء صحتمث يا ترتي پسنل عتصر يا جومر 
امي ابدي قنڊر يا حيٍقتون آهن جيڪي انھيءَ سڄِي سلسليوار تخير يا تبديليءَ جي 
باوجوه باتي ۽ تاہ رهندا آهن ۽ اهاشي تاثہ باالذات يا “پاڻ وميڻي سگھ“ آهيء جيڪا 
انعيءَ چوهر کي ثابت ۾ سلامت رکندډي آهي چنھهن کي ميگل ”ڪاثناتي روح“ سي 
ٿو.“(1) 

_اها ميگل جي ترقيءَ چي تصوراتي حجډليات آهي. ان جي ڀيٿ ۾ مارڪس جي 
مادي ڃډليات ڃي تصور مطابق هن جو چوڻ آهي ت ”ميگل پنمنجيءَ چډليات جي 
تصور کي اُبٿو يعٽي مٿي ڀر بيھاريو آهي." ڇاڪاڻ ت انھيءَ جي جډليات مطابق 
”مطلي تصوريا”ڪافناتي روح“ ئي ترتي ڪري ٿو" ۽ انهيءَ جي آڌار تي يا پوثواريءَ 
۽ پوکلڳيءَ ۾ باقي سڄي مادي ڪاقنات توڙي انساني سماج ۾ شمور ترئتيءَ جا مرحلا 
طہّ ڪندا رهن ٿا. ڃډليات جي انھيءَ تصور کي مارڪس خيالي ۽ تصوراتي جډلياك 
سٿيندي چيو آهي ت ”انهن ثي جډليات جي تانونن مطابق مادو ترقي ڪري توءِ ۾ خيال 
۽ تصور يا شعور ۾ فڪر مادي جو عڪس آهي. ان ڪري ڦڪر هجِي» سماج هي يا فطظرت 
مچي» يا انسان ۾ ان جون سرگرميون هجن جمادات کان نياتات تائءِ نپاتات کان 
حياتيات تائينءِ حياتيات کان حيوانيات تائين۽ حيوانيات کان انسانيات ۾ سماجيات 
تاثيسءِ سڄِيءَ ڪائتات جي ارتتاءِ انمن ثئي جډليات جي هہ گير ۽ آثاٿي اصولن مطابق 
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ٿيندي رهي ٿڻي, فری صرف هيءُ آهي ت جمادات کان نياثات جاڃبلياتي اسول» انهن جي 
ڪيمہائي عملن سبب ٿورو گھڻو ڦيرڱار رکن ٿا ۽ ايح جمادات ۾ نياتات کان حياتيات ۽ 
حيوانيات جا جدلياتي اصول» انهن جچي حياتياتي عملن سبب ٿورو گھڻو ڦريل موندا 
آهنء ۽ اين وري حيوائي حياتيات کان انسائي يا سماجياڻي حياتيات جا ڃدلياتي 


ماديت“ جي شُڪل ۾ ظاهر ٿين ٿا. پر جليات جو اهو آفثاتي تانون آهيء۽ جيڪو فطرت ۽ 
سماج ۾ انسان ۽ ان چي سوچ ۽ فڪر سان لازمي طور لاڳو ٿٿّي ٿو ن بنھ آزاه ۽ خودمغتيار 
قطرت جا تانون آهنء ۽ ن سماج ۾ انسان ۽ ان ڃي سوچ ۽ فڪر جا تانون بلڪل آزاد آهن. 
ڀر چبر ۽ اختيار جي وچ وارن ماپن ماڻن ۾ رابطظن مطايق عمل ڪندا رهن آآمن. امو 
برابر آهي ت فطرت جا جدلياتي تانون انئين قوتن جيان عمل ڪئدا آهن يا جيسّن 
حياتياڻي دنيا ۾ چجيلي وهڪري تحت عمل ڪٿدا آهنء تين اهي انساني سماج چي 
شعوري سرگرمين ۽ ڀيداوار جي عمل تحت تاريخي ماديت جي صورت ۾ ظاهر ٿيئڊا 
آهڻ. ٫‏ 

جهن انھن جدليات جي قانونن کي عام يا عموميت يا هہہ گيريت ۾ ڏسٽتداسيي 
يا انهن جي جٽرلائيزيشن (18112810:1ء10)) ڪنداسين ت اهي فطرتءِ سماج ۽ انساني 
شعور ۾ فڪر چي تجزيي ڪرڻ ۾ اسانڄي مدد ڪندا آهن, ۽ پوءِ اسان انھن ثانونن چي 
روشنيءَ ۾ ڪافنات ۾ ان جي تحرڪ يا تخير ۾ ترقيءَ کي واشح ۾ چڱيءَ طرح ڏسي ۾ 
سمجھي ب سگهنداسين ت فطرت جچي ننڍن وڏن لتاثي جي پر پَرچي ڀرک ۽ ڀروڙ ب 
ڪري سگهنداسين ۽ انھن کي سماج ۾ سماچي قانون مطابق لاڳو ڪري ب سگھنداسينءَ 

. سس اش نوت حي اي لاءِ ڪر ب آڻي سگھنداسين ت. مندو 

پاڪ نٿري کنڊ ۽ ايشيائي ملڪ ن ۽ قومن جي سياسي سماجي ۽ اتتصادي صورتحال کي 
سمجھهي ۽ سڃاڻي یا ڄاڻي ب سگھٽداسيس ت پاڪستان ۾ سنٽّ چي سياسيء سماچي ۾ 
اتختصادي ڀس منظر جو جائڙو ب وئي سگھنداسين ت. پاڪستاتي رياست اندر واڙيل 
مظلوم ۽ محڪوم قومن جي سياسي ۽ اتتصادي تومي غلاميءَ جي شڪل جو تعيي ب 
ڪري سگهند اس ۽ انهيءَ سان گٿّ پنجاب سامراج جي بالادستيءَ ۾ ان ڃي پرماري ۽ 
توسيع پسڻي ڪردار جو تچڙيو ب ڪري سگھنداسين ۽ ان جي جواب ۾ ٿتومي تحريڪ ۽ ان 
جيٴسياسي ۾ سماجي بيهڪ جو تعيي ب ڪري سگھنداسين ۽ انھيءَ مان ثجات يا 
ڇوٽڪاري جڄون واٿون ب ڳولي سگھنداسين. >> 

ڇاڪاڻ ت اسان جهن مادي جډليات جي تانوتنن کي پنهنجيس سماجي۽ اتتصادي 
۾ سياسي حالشن سان لاڳو ڪري ڏسنداسين ت اهي تاريخي ماديت جي قانونن ڃي 
روشنيءَ ۾ اسان جي سائنسي طور رهنماثي ڪندي نظر ايندا آهن. ۾ پوءِ انهن کي 
تتانونن جي رهيريءَ ۾ اسان پنھٽجيءَ سماچي ۽ تاريخي صورتحال پنمنجي تومي 
تڪبيل جي حيشيتءِ ۾ اتتصادي ساچي نظاھ چي بيهڪ جو معروشي ۽ حتيقي 
[14) 
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سائٽسي ڇاتڙو وئي سگھٽداسين ۾ پنهتچي وطن ۾ قوم جي حتيقي ڇوٽڪاري يا 
آزاديءَ چي واٽ ڳولي سگھٽتداسس ڇاڪاڻ تہ اهي جډليات جا هہہ گير آفاڻي قانون 
اسان چي نٽيي کان وڏيء انقرادي ۾ اجتماعي ٿٽومي ۽ سماچڃي حتقن ۾ مستّلن چجي 
سلسلي ۾ رمنماثئي ڪري سگھن ٿا. پوءِ اهي اسان جا پنهنڃا گهريلو مسمُّلا هچنءِ 
ڀتمتچيءَ انفرادي ذات جا سمُّلا همڃن يا ڳو راڄ ۽ سننً جا مسمّلا مچڃن؛ سڀٹني چڃي 
نشانڊھي توڙي حل انھن قي سائنسي تاتونن ۾ ڳولي ۾ ڪڍي سگمچي ٿو. ٿورن لفظن 
۾ ت اهي جډليات جا آثاتي تانون۽ انساتي فڪر ۾ معاشري کان وٺئي فطرت ۾ ڪاثتات 
جي تحرڪ تخير ۽ ترقيءَ جي عامر اصولن ۽ مڙني ڏيكن ۽ عملن جي عام رشُت ۽ ناڻن 
چي ڏسڻ ۽ پرکڻ چي مڪمل سائنس آھيء جيڪا هن ڪاثتات چي مڪ وي وحدت آهي. 

وحډت مان ڪثرت ٿيءِ وحدډت ڪثرت ڪل 

حؾ حقيقي ميڪڙوءِ ڀوئي ٻي م ڀل 

جو: علاجو ‏ لءِ .يا اه تو سجقين: 


ٿومي تڪميل جي ترقيءَ ڄو تصور 


رمير ستنّ سائين چي. ايم سي لکيو آھي: ”مر صالح ۾ سگماري قوم قاكہ رمتدي 
آهي ۾ ڪمڙور ۾ بزدل ثئا ٿي ويندي آهي. امو فطرت يا ترت جو تانون آهيِ جو ڀرنڍو 
آهي پر ٿرنڊو ڪون آهي.“ 
فلسفقي جي ڙيان ۾ ترتيءَ جي روان دوان سقر کي نقيءَ چي نقيءَ جو تانوي 
چڃُبو آهي جنھن شيءِ جچي ڀمرين نفي ٿيندي آمي؛ انھيءَ کي اثبات يا ڻيسز (1116515) 
سيو آھي ۽ جيڪاان کي رد ڪندي آھي؛ ان کي نفي يا اينٽي ٿڻپسڙ (1116515 411!1) چُيو 
آهي ۽ جيڪاان کي ب رد ڪندي آھي يعٽي نفيءَ ڃي نفي ڪتدي آھيء ان کي ترڪيب 
يا تبيرو (5,1:105:5) ڇيو آهي. امڙيءَ طرح ڀراڻي ۾ موچوه مر اتھيءَ شي ءِ چي تقفي 
ڻيندي آهيء چيڪا فرسوہ ۽ سي خارج يا نيي حالتى سان اث ٿهڪندڙ يا جيڪا پٹهٽچي 
ڃياپي جا ڏينھن كافي پوراڪري ڇڏيندي آهي. حدلياتي نقي ڊاهہ ڊوهہ ڪرڻ سان 
گٽ وگ اه ٹوه ب ڪندي آمي, ڃډليات جي اُتھيءَ قاتري مطايق فطرت ۾ سماج يا فڪر 
ڃي مر لکاءَ ۾ ڃيُّن دعويٰ سان كرّ اُن جي جوابي دعويٰٴيا رس ب موچود هوندو آھيء 
تين قومن جي ترقيءَ جي تاريخ ۾ مر دعويٰ چڃي جوايي دعوي يا ضس ب مو ود هونډو 
آهي. ويندي ڌرتيءَ تي وسندڙ جاندار جس ب رشتي ۽ ناتن ڃي ڊگهيءَ زتنجير جي 
َ‫ عمل جي ڪڙين ۾ سلھاڙيل مجن ٿا. ڌار ڌار ٻِوٽا ۾ ڃاتورءِ اعليٰ سم ون حنسوڻ ۾ 
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ڈأتڻيون (5]01065) ڊمٹډيون ۾ ثهتډيون رهن ٿيون. اين مختلف چٽسون ۽ اتيون ملي 
ڪي نسل (*)201(6)) ثاهين ٿيون ۾ نسل وري تبيلا جوڙين تاءِ ۾ قبيلا توم ٽون چوڙبين ٿاءِ 
...ميو قومن کي تشڪيل ڏين ٿيون, 
سٽڙي قوم ۾ من وت ب اڃا تبيلاکي بائيات آهيء جيّن چانڊياءِ مگسي 
چتوقي» لخاري ۾ جچوڻيجا يا سيد ڄاممِ ڄاموٽ ۽ سما ۽ سومرا آمڻ يا ٻيون ڪيٽريون َ 
ذاڻيون ۾ بيلا آهن. جيڪي مختلف ٿبيلڻ يا ذاتين ۾ ورمايا پيا آهنء ۾ جيڪي سٹڙي 
قومر ۾ هڪ ٻِمُي جي خلاف دعوائن جون جوابي دعواڻون آهن. ايتريڻدر چو امي مڪ بي 
چي خلاف وڙمننا ۽ ماڻھو ماريندا رمندا آهن. مڪ قبيلوء بِتي تييلي کي يا هڪ ذات 
واروپِيءَ ذات واري کي سگ ب ث ڏيندا آهن. اھا ڀراغي وت جي تبيلافي سماج جي هڪ 
شروري اڏاوت هي . ڇاڪاڻ ت امي امڙيءَ طرح جيڪڙهن پاڻ کي مڪ ٻِٿي کان جدانہ 
رکناهتّات ِن سندن سڃاڻڀ قائہ رمي سگھندي مي ۾ ن تبيلائي ذات ڀات وارو نظام ۽ 
راڄ ڀاڳ قائہ رھي سگھندو هو. تبيلاکي سماچي تنظام لاءِ او شروري ھو ٿ اهي ت رڳو 
پنمنجيءَ سڃاڻڀ کي جدارکن ڀر تبيلائي مقادن کي ب مڪ ڀِتّي کان جدا رکن. صرف 
ڙِيءَ صورت ۾ اهي هڪ ٻِمّي جو ري ٿي سگھيا ٿي ۾ هڪ بِمّي جا اتحادي ب ٿي سگھيا 
ٿي ۽ هڪ بِيّي ڃي دعويٰ ۽ جوايي دعويٰ ب ٿي سگھيا ٿي. مثال: چانڊياءِ مگسين ڇو شل 
تات مگسيء چٽتوتين جو شر مڱاءِ ت چٽوشي لتارين جو شر ما ت لخاريوري سيدن ۾ 
بين ڪن ذاتيس يا قبيلن جو شر متا ۽ ان وت ڃي تٹبيلاکي سماج جي ضدن ۾ اتحادن چي ِ 
امامڪ جدلياتي وحدت هٿيءَ 
سن اندر جيڪي ب قبيلا هتّاءِ سي جدا دا قبيلاکي راڄ مٿا ۽ پنمنجي ۾ ٻيى جي 
وچ ۾ ذات ڀات جون سرحد ون ثائہ ڪيو ويٿا موندا هىًّا ۾ اتميءُ ۾ ئي انھهن جو جياڀو ۾ 
سلامٽي مي پر جڏمن قبيلافي سماچي نظام جي جاءِ جاگيرداري سماچي نظام 
وئندو آهي ۽ ان کان پوءِ ان چي جاءِ سرمائيداري سماچي نظام والارينډو هيت پراڻن 





۾ سي خارج سماچي رشتي ناتڻن چون تٿاشتاون ۾ گمرجڃون پنهڻجو تاريخي ڪردار يا 
جواز وڃافي ومٹديون آهن ۽ انهن پراڻن سماڃي نظامن وارا شس ۽ اڻهن چون شِل 
دعواثون بي پنمنڃا وڃود وڃاثي ومتديون آمن ۽ انهن جي جاءِ تي تون سسہاچي نظامن جا 
نوان شن ۽ انھن جون ض دعوائون نوان روپ وئي ظامر ٿيندا آهنَ جيڪي نون سماڃي 
نظامن جي جياپي لاءِ ضروري ۽ لازمي ٿي پوندا آمن بلڪ اي انمن سماچي نظامن جي 
ترقيءَ ۽ اوسر لاءِ تاريخي شرورت جو ڪردار!دا ڪتدا آهن.جيڪي قبيلن مان قوميت ۾ 
قوميت مان نوم جي قومي تڪہيل جي ترقيءَ جي تقاشاثن چي دعويٰ ڪندا آهن ۽ 
جيڪي مدي خارج ۽ ڀراشن سماڃي شڍن ۽ شر دعواثن جي ريت ۽ رسمن يا اخلاقي . 
پيمانن ۽ تدرن جي نقي ڪندا آمن. نتيڃي ۾ اڳوڻا تبيلاکي ثقاقتي يا لساني گرومہ 
هڪ ئي معاشي مرڪڙيت ۾ وحډت چي ٻِنڌڻن ۾ ڀچي ويندا آهن ۾ هڪ بي چي 
ويجھو ايندا ۽ ميل ميلاپْ ڪٽدا ويندا آمن ۽ ايسن هڪ بِي ۾ ڃذب يا شہ ڻي ويندا آهن. 
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شادين مرادين ۽ پرثن ۾ مرثن جون پراڻيون ريٽون ۽ رسمون مرجھاثڻ لڳنډيون 
آهن جيڪا قبيلن مان قوميت ۾ توميت مان توم چجي تومي تڪبيل چي ترٿيءَ جي 
تاريخي ضرورت ٿي پوندي آهي ۽ توم پنھٽتجيءَ تومي تڪہيل جي تاريخي گهرڃن 
مطابى مختلف تبيلن ثقافتي ۽ لساتي حصن ۾ برادرين کي پڀاڻ ۾ ضہ ڪنڍي ۾ 
ڳڙڪائيندي وينڊي آمي ۾ امڙيءَ طرح مڪ قوم ڃي ٿومي تڪہيل جي شروعات ٿي 
ويتبي آهي. جلامن ب ڪا توم پنهنجچن ننڍن وڏن تبيلاثي» ثكافتي ۾ لساني گروهن ۽ 
برادرين کي شہ ڪرڻ لڳنڊي آمي ت انميءَ توم ۾ قومي مقادن جي مہ آمنگيءَ چو 
شعور ب پيدا ٿيڻ لڳندو آهي. انميءَ سلسلي ۾ ڃډيڊ قومي نقط نظر موحڃبء اقوام 
متحدءِ جي چارٽر ۾ قوم چي قومي تڪميل لاءِ پنج فيڪٽر يا عنصر ٻڌايا ويا آهن: (1) 
وطن (23) تاريغ (3) ڀِولي (ڍ)ثقافت ۽ (5) سياسي ۽ اتتصادي مفادن جي ھہ آمنگي يا ان 
جو شعور۔ انھن ڀپچن فيڪٽرن يا عتصرن چي موچودگيءَ کان سواءِ ڪاب قوم ۽ قومي 
تڪميل ماشي ن سگھندي آهي ۽ ن مڪمل توم ٿي سگھندي آهي. 
توم چي تصور بايت مختلف دورن ۾ مختلف تشريحون ٿينديون رميون آمن. 
رمبر سن سائين چي. ايی سي قوم چي مختلف تصورن بابت هيئيون بحتَ ڪيو آهي. 
”(۱) تسلي تخيل واري قومہ: انميءَ نظريي واري توم جو بنياهءِ نسل تي ثاكہ ڪيو ويو 
آهي. جچھڙيءَ طرح سماٽ۽ بلوجِ۽ بروهمي ۽ پخٽتون. اهي جدا جدا نسل آمن تنهنڪري 
اهي جدا جداتومون سٿّڌيون وڃن ٿيون. (2) مڌ ميي تخيل واري توم: انهيءَ نظريي 
واري توم جو بنياهءِ مذمب تي بِڌل آهيء؛ ۽ هر مذهب کي مڃيندڙ ماثهن کي جدا توم 
شمار ڪيو وڃي ٿو. جهڙوڪر: ڪرستانء يمودي منڍډو ۾ مسلمان وغير:. (3) سلطاني 
تخيل واري توم: بادشامن شمئشامڻ ۽ سلطانن مخلتف ملڪن کي ثتح ڪرڻ بعدءِ 
پنمٽچي شمنشاميءَ ۽ سلطانيءَ ۾ رمندڙ ماڻهن کي خاص رنگ ۾ رنگي توم سڍڻ 
شروع ڪيو! جھڙوڪر: رومنء جرمن فرينڇ سامراجي وغيرهء خاص حالت ۾ انگريزن 
انهيءَ پاليسيءَ تي عمل ڪيو. (4) جډيد تځيل واري قوم: موجودِ وتت ۾ مٿيان ٿيُي 
نظريا پراڻا ٿي چڪا آهن هن وقت انمن نظرين تي ڪي ب عمل ڪون ٿي رميو آهي. ڀر 
چدي تقاشاتثن ۾ ضشرورتن جي بنياد تي اڄڪله هڪ نُون قومي نظريو وجود ۾ آيو 
آهي. جنهن کي ”ڃډي ساثنسي قومي نظريو تصور ڪيو وڃِي ٿو. انميءَ نظريي واري 
ٽوم جو دارومدار هيثين پٽچن اصولن تي رکيو ويو آهي. (1) زبان۽ (32) جچاگرافياتي 
حدون يعٽي وطن (3) ثتاقتي ۽ تميبي ورثوء (4) قومي خاصيٽون ۽ تاريخي روايٽون ۾ 
(5) سيڀاسي ۽ اتتصادي مفادن جي هم آهنگي.“ (2) 
رمبر سٿٽ ساٿين چي. اي سي جي وم ۽ توبيت بابت اُتميءَ حوالي کان سواءِ 
سنڙي قوم جي تشڪيل يا تڪميل بابت سندڻ ٻِيو هڪ مختصر مولو آهي ت ”ستڻي 
حٿيٍقتا توم آھي ڀر اڃان عملً توم ٿي ن سگھي آهي.“ وم ۾ قوميت جي ارتقاقي 
مرحل يٍ جي تشريح موجڃبءِ س ٽي قوم لاءِ امو هڪ سائنسي معنولو آهي. جيڪو سڻي 
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ٽوم چي ٽومي تحريڪ ۾ ان چي تومپرست فڪر جي وسيع تر ترجماني ڪري ٿو ۽ 
سنڙي قوم چي ساچي ۽ سياسي صورتحال ۾ ان جي تاريخي شمور جي ڀرپور عڪاسي 
ڪري ٿو ۾ نشانڊھي ڪري ٿو ت سنڙي توم ۾ بحيثيت هڪ قوم چي اڃان سياسي ۾ 
اتتصادي مفادن چي هم آمٽگيءَ جو شعور مڪمل ٿي ن سگھيو آهي. ان ڪري کي اها 
پنمنجن ٿومي حقن توڙي ٿومي مفادن جي بچاء لاءِ اُڻي کڙي نٿي ٿٌي ۽ ن ئومي اتحاه ۽ 
ٻِڏيءَ جو مظامرو ٿي ڪري, ڇاڪاڻ ت قومي حتن ۽ قومي مفادن چي حاصلات (قومي 
آزادي) صرف قومي اتحاه ۾ ٻَڙيءَ ۾ ان جي نىڂيجي ۾ ٿيندڙ چډوچمد جي ذريعي ممڪن 
ٿيندي آهي. اسٽالن جو چوڻ آھي ت: ”محش هڪ ملڪ ۾ رهڻ ئي ٿوہم بنچڻ لاءِ ڪاڻي 
ت‫ آھي ۽ انهيءَ لاءِ ٿوم چي فردن ۾ معائي مقادن چي هم آمٹگي شروري آ ني 
جيڪڙهن ڪوانساڻي گروم يا جماعت هڪ شي خطي ۾ آباد آهي ۽ قوم ٿيڻ چاهي ٿي ت 
انهن ۾ معاشي ۽ انتصادي طائنل ڄي موجودگي ضروري آهي» جيڪي اُنىيءَ انساني 
گروم يا جماعت جچي مختلف حصن ۽ رن کي هڪ ئي ملڪ ۽ توم جي وحدډت ۾ 
بډلاکي سگھن.... آمريڪا جو مثال ئي کڻي ونٽچي ت خبر پوندي ت توميت جي تصور ۾ 
معاشي استحڪام جو ڪيڙو وڏو ڪردار آهي. آمريڪا جا ماڻھو يورپ چي مختلف 
ملڪڻ ۽ قومن مان هجڻ جي باوجود هڪ قوم ڪھڙيءَ طرح ٿي ويا آهن؟ِ انھيءَ چو 
بنيادي سببراهو آهي ت اُتان چي معاشي طات پيداوار ۾ پور مي جچي ورهاست ۽ تقل و 
حمل جي وسيلڻ ۾ ذريعن۽ ملڪ چي مڙتي حصن ۽ گرومن کي پاڻ ۾ ملاگي هڪ ڪري 
ڇڏيو آهي ۾ ايسُن هڪ ئي آ(مريڪي قوم وجوه ۾ آئي آهي.“ (3) 

آمريڪا برطانوي سامراج چي بيڎڪ هتٌّيءِ چٽي يورپ جچي مختلف ملڪڻ مان 
ڏوماري ماڻمن کي سزا طور ملڪ نيڪاليون ڏئي کس انهيءَ ٻيٽ (آمريڪا) ۾ وسايو ويو 
هوءِ پر پوءِ انھيءَ بيٽ يا زمين تي گڻجي رهڻ جي ڪري جهن سڀٽي ماڻهن ڃا سياسي 
۽ اتتصادي مقاد مڪجهڙائي اخخيار ڪري ويات امي مڪ نّيس يا چډير توم چي تشڪيل 
ڪري ويا. چٹنمتڪري انھيءَ زميي تي رمندڙ نين توم جا اجتماعي ٿومي مقادہ 
پنهنچيءَ اڳوڻثيءَ آتا توم ءِ جيڪاصرف ٻ صديون اڳ ۾ سٽدين ئي توم ڇو حصو مي 
انميءَ سان تشاه ۾ ٽڪراُ اخٿتيار ڪري ويا ۾ اهي بحيثيت هڪ نين اڀرندڙ توم چجي 
پنمنچيءَ ئي (انگريز) توم .جچي خلاف مٿتحد ۽ مننلہ ٿي وبيات اڻي ب کڙاڻيا. نتيڃي ۾ 
اتهيءَ ٽومي چڊ ومس جي ذريعي انهن جا سياسي ۾ اقتصادي مفاد اڃا ويڪ تومي 
مشادن چي هم آهٽگي اختيار ڪري ويا. ڇاڪاڻ ت امي لسان ي يا ثثافتي گروہ ڀمنڃي 
پٽمٽچي جاگيرداري دور جي روايتشن ۽ بِنڌّثن کي اڳ ۾ ثي ڀوئتي ڇڏي آيا هتًاءُ 
تنمٽڪري جلڊ ئي جډيد سرماثيدار توم چي سُڪل اختيار ڪري ويا. اسٿالن لکي ٿو 
”ٽوم جي ترڪيپي هىّڀيت جي سلسلي ۾ سڀ کان ڀھرين اهو سمجھڻ ضروري آھي ت 
ڪاي قومءِ ڪنهن هڪ قبيلي۽ لساني گروه .يا ڪتھهن هڪ ئي نسل چي ماثمن تي 
مشتمل ن هوندي آھي. جن اهو خيال غلط آھي ت انگريڙي وم چا سمورا ماڻشھوءِ 
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مزارين سال اڳ ۾ ڪنھن هڪ ئي تنبيلي جو اولاد مٿا يا آهن يا ڪتھن هڪ کي نسل وا را ِ 
ىا ۽ هن ان ڪري اهي قوم آهن. بلڪ جھڙيءَ طرح اطالوي توم ڪيٽرن ئي انساني 
تسلن ۾ گروهن مان ڄڙي آهي. جيُن رومي چرمٽي» ايٽرسڪي» يوناني ۽ عرب وغير5. 
ايسنِ فرانسيسي قوم ۾ ب اواكلي زماني جي ڪيترن ئي انساني نسلن ۽ گروهن جي رت 
جا رشتا شامل آمن جيُن گالي رومي برطانوي ۽ چرمن وغير:, انگريز ۾ چجرمن وم 
جو ب اموئي حال آهي. انمن جي خون ۾ ب مختلف نسلڻ ۽ قبيلن جي آميزش آھي. 
مطلب ت وم ڪٽهن هڪ ٿبيلي يا نسل جي پيٽ جي پيداوار ڪان موندي آھي. قوم 
جي ترتيب ۾ تعمير ۾ بنيادي مٿ تاريخ جو آمي. تاريخي عمل ۽ تاريخي قوتونءِ 
مختلف نسلن ۾ گرومن چي ماڻهن کي قوميت جي بامسي رشتي ۾ ڳنڍي ڇڏينديوني 
آهن. اهڙيءَ طرح قوم چي تعمپر تاريخ ڪندي آهي, پر نسل يا بيلاءِ ان جي جوڙچڪ 
ت ڪٽدا آمن. انھيءَ مان انھيءَ غلط فھميءَ جو ب امڪان ٿيِ سگھي ٿو ت سڪندر اعظم 
جوتن وڏيون وڏيون سلطلٽٽون ب تاريخي ٿوتن جون پيداوار ميون۽ ان ڪري انهن 
سلطنتي جا سموراماثھو هڪ توم چوراكڻ ڃا حقدار آهن بلڪل ن.. ڇاڪاڻ ت اهڙي آٿسم 
جي انساني اجتماع ياگروه کي جهن کي تاريغ وجو ۾ آڻيندي آهيء انھيءَ کي توم 
جو لب ڏئي نٿو سگھجي. انھيءَ لاءِ ڪن ٻِين شرطن جو ڀورائو ب شروري آھي. سڀِ 
کان اڳ ۾ امو سسچهڻ گھرچي۽ ت سُڪندر اعظہ (توڙي مل بادشاھ) يا سائرس ٫چي‏ 
سلطڻتن ۾ موچود ماڻمن کي ڇو نٿو توم ڇُي سگھجي» ڇاڪاڻ ت امي سلطنتون 
مخختلف ماڻمن چي گرومن جي اجتماعي ٿولن کان وڍڌيڪ ڪا حيثيت ڪان رکنديون 
ميون. اتهن گروهن يا ٽولن ۾ ڪاب ان روني وح٫ډت‏ يا اتحاد ن هوندو مو. اهي سلطنٽون 
صرف ڪن خارچي طاأتتي جي زور تي وجود ۾ آيون ميون. جنهن مان مختلف ماڻهن 
ڇي گرومن جڃي سياسي زندگيءَ ڃو هڪ سطحي سم جو اتحاد پيدا ٿيندو هو. اڻھيءَ 
ڪري جو امي خارجي طاقتونء كين عارضشي طور هڪ سياسي نظام ميٺ گن ركنديون 
ھميون. جن ڪن وڏي فاتح جي فتح وغيرءِ مي ڀر جهن اهو قاتح بيا ان جو اولادڌ 
شڪست کاڻيندو موت انھيءَ مٿاڇِري ۾سطحي سياسي اتحاد جا بکيا اڊڙي ويندا مًٌا ۽ 
سلطثنت ۾ ڙوريءَ واڙيل انساني گروم ۽ ٿولا (يا جن مخلن ۽ پثاڻن چون سلطٿہٽون 
هيون).الڳ الڳ تي وينا همًاءِ ان ڪري اهڙيءَ انساتي جميعت کي توم سڍي نٿو 
سگھجيء جيڪا عارشي طور (جيُّن پاڪستاني توم: مصنف) وڃوه ۾ اينڊي آهي. 
ڇاڪاڻ ت قوم چورائڻ لاءِ انساني جميعت جي اتحاد جي مضبوطي ۽ ڀاثيداري ضروري 
آهي."(4) 

هڪ مسٽتحڪر قوم جي اتحاد چي مضيوطيءَ ۾ پائيداري لاءِ قوم چي ڀٽچين 
فيڪٽر چي تڪبيل شضروري آهيءَ جنھن کي سياسي ۽ اقتصادي مقادن جي هم آمٽگيءَ 
ڃوشعور مضيوط ۾ سگھارو ڪند وآهي. جهن ت سٿٽټي قوم ۾ مڪمل ومي شعور جي 
ڪىًيءَ چو سيبءِ سياسي ۽ اقتتصادي مقادن ڃي هم آمڻگيءَ جي شعور چي گھٽتاڻئي 
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آهي, اهوثئي سبب آهي جو اها اڄ تائين پنمٽجي حٿيقي ٿومي شعور جو مظامرو ڪري نن 
سگھي آهي ۾ ذ ئي هڪ قوم جچي هچڻ جو ڪڎهن عملي اظهار ڪري سگھي آھي يمتي 
ٻين لفظن ۾ ت سنڙي توم ”حقيقي عملي ٿو مپڀرست قوم" ٿي ن سگھي آهي. ڪڻھهن 
قوم چي قومي شعور جي ت ري يا واڌ ئي ان توم چي ڀنڃيبن فيڪٽر کي مڪىل ڪندډي 
آهي ۾ امو جډ يد سرمائيدار پيداواري وتن جو ترقي يافت شعور موندو آهي. انهيءَ کي 
ئي جيس سياسي ۽ اقتصادي مقادن چي مہ آمٽگيءَ ڇو شعمور ڇڻٿيو آهي. اموئي جډيس 
شمري يا تمذيپي ٿومي شعور موندو آهي چنمن کي مارڪيٿ چي معيشيت جي 
شعور چي حيشثيت ۾ ڃډيب قومپرست شعور يا قومي فڪر سٽچي ٿو. جيڪو چډيد . 
سرماثيداري سساچي نظام چي بالائي ڊانڇي يا نظرياتي نظام ڃي ناڻنڍکي ڪندو 
آهي. ان ڪري اهوئي قومي فڪر يا تومپرست شعور قوم کي پنھنجن اقتصادي وسيلن 
چي مالڪيءَ جو احساس ڏياريندو مي ت ”اسان جي وطن جي جاگرافياثي حدن اندر 
جيڪي ب اتڻتصادي وسيلا آهنءِ سي اسان جي وطن ۾ وم چي ملڪيت آهن ۽ انهن 
ائتصادي وسيلن جي ملڪيت چي ورماست چو سياسي اختيار ب اسان کي ۾ اسان جي 
قوم چي ماڻمن کي هجڻ گھرچي.“ چتهن کي توم جي سياسي ۾ اتٿتصادي مفادن جي 
هم آهٹگيءَ چو شعور ڇبُبو آهي ۾ اهوي ير قومي فڪر يا تومپرست شعور آهي. 

امو ٿومي فڪر انھيءَ توم جو تاريخي شعور هوندو آهي جيڪو قوم جي قومي 
سجاڳيءَ يا ٽومي احيا يا نشاط ثاني ب آهي. چنھن مان امو ثابت ٿينڍو آھي ت اھا ٽوم 
بحيثڀت توم جي هڪ تاريخي وم آهيء جيڪا هڪ وڏي عرصي کان وٺيء پنهٽچي هڪ ِ 
خاص جاگراثيائي حدن انڊر پٽ متچي وطن جي مالڪ رھي آھي. چنهن وطن ۾ انھيءَ 
قوم ن صرف پنعٽچي هڪ ٻولي ۽ ثقاقت تشځليى ڪي آمي پر پنھٽجي تومي وڃود جي 
تشڪيل ب ڪي آهي. انهيءَ ڪري ئي اما ڀٹعنچي وطن چي جاگراثيائي سرحدن اندر. 
پنمنچي انتصادي وسيلن ڃي مالڪيءَ چي حقدار ب آهي ت انمن اتختصاڊدي وسيلن چجي 
ورماست چي سياسي اختيار چي حقدار ب آهي. رهير سٹن ساڻين چي. ايہ. سيل لکيو 
آهي ”سن هزارين سالن کان هڪ ملڪ آھيِ سٿڙْي مزارين سالن کان هڪ قوم آهي ۽ 
آڙاهي اتھيءَ جو حق آهي ۾ آڙادي ممڪن آھي."ِ ”سنٽو ماٿري ((خ011+ 15 1881) 
جاگراقياثي نتدامت جي لحاظ کان بين الاقواميت ڃچي حيثيت رکي ٿي. سي زبان من 
ماٿريءَ چي قدنہ بِؤلي آھي. دنيا جا درياكي تندن مٿلاً مصري» بابلي ۽ عراتي تمدن» 
جي نيل دجلا ۾ ثرات ندين جا تمدن آهن. سي انساني نسل جي تاريخ ۾ وڏي اهمڀت 
رکن ٿا. سٽو نديءَ جوتمدن انهن قديہ تمدتن مان هڪ آهي ۾ سي ڀِولي هڪ قد يي 
تمدن جي تاريخي ارتقا جي حاصلات آهي. بيس الاٿوامي تاريغ ۾ آريائي :0 «ھ) ۽ 
سامي (ن!!5»16) نسلن ڇا ماشهوءِ سندن مچرتون ۾ بستيون۽ تمؽييون ۽ ڀوليون وڏي 
اهميت رکن ٿيون. سن ۾ ”موهن جو دڙو" سامي نسلن جِي تھذيب ۾ تمدن جو 
شامڪار آهي, سٽڙو ماٿري آريائي نسلن ڃي مسلسل مجرتن ۾ بستيسن ڇو گھوارو آهي» 
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۾ سندډن اصل ٿډبہ بِوليءَ جا ڪي الفاظ نج حالت ۾ سنڙيءَ ۾ ملن ٿا. انهيءَ ڪري 
سٿڙي ٻولي سامي ۽ آريائي نسلن جي قدي گڏيل بستين چي ڀاڱي جي قديہ ٻولي 
آهي.“(5) 


2“ 


مي مفادن جي ترقي ڄو تصور 


نفيءَ جي تفيءَ جي تانون مظابؾ تبڀلاڻي سماج چي تقي۽ تو ميتي سماج ڪري 
ٿو ۽ توميٽي سماج ڃي نفي مڪمل قومي سماج کي ڪرڻ گھرچي. اھڙيءَ طرح انساني 
تسلن جي نفيءَ جي نقيءَ جي بنياه تي ترتي ۾ واڌ ٿيندي رهي آھيء» يعٽي جيڪڙامن 
تبيلاثي سماج اثيات (11(6«(5) آهي ت قوميٽتي سماج ان ڃي نقي (41:!!10«15) آھي ۽ 
مڪمل ٿومي سماج نفيءَ جي نفي (د(51:(5) آهي ۾ جن ت مر نين سماج ۾ اڳوڻي 
گذريل سناج جون ننڍيون وڏيون باثيات هونديون آهنء ان ڪري جينّن قوميٽي سماج 
۾ قبيلاکي سماج جون باڻيات موچود مونډيوڻ آمن تين مڪ قومي سماج ۾ تؤميٽتي 
”سياج جون باتيات موجود مونڊيون آهڻ. جن هن وت سٿڻ جي قو ميتي يا قومي 
سماج ۾ ئوميتي توڙي تبيلاکي سماج جون ياتيات موجود آهن. ڀر چڙهن سٿڙي سماج 
مڪمل طور هڪ ٿومي سماج ۾ داخل ٿيندو ۽ پنھنجي قومي تڪبيل مڪمل ڪندوء ت امو 
پنهٽجي نفيءَ ڃي نقي (هآہٿ(]!5(1) ب مڪمل ڪندو, انهيءَ چي قومي تڪميل کان پوءِ 
انجيءَ ۾ ڪي قڊر ٿوري گهڻي جاگيرداري قوميٽي باقيات ت ممڪڻ ٿي سگھي ٿي پر 
تبيلاثئي باٿيات ڃو مڪمل طور خائٿتو ٿي ويندو. ان ڪري انحيءَ مان مر ٿسم ڃي غير 
قومي گروني» ثكاثتي ۽ لساني فرتيواريت خحہ ٿي ويندي, سنڌي توم ڃي اهڙي مڪمل 
قومي تڪميل, اڳي پوءِ ٿٹيڻي آهي. انحيءَ ۾ ڪوب ششڪ ڪوت آهي ۽ ت ٿيڻ گهرڃي. 

پر سوال آھي ت سي توم جي قومي تڪميل يا نفيءَ جي نفيء (5 5165 ۾ 
دير ٿيڻ ڃا سيب ڪمڙّا آهن؟ اسان چي نقط نظر موڃب۽ انهيءَ چا گهٹا ڳجما ڪي 
سپپ ڪود آهن. ڇاڪاڻ ثت سٿن جي ڀوثين تاريخي دور ۾ ڪلھوڙن چي جاگيرداري 
توميٽي سفاچي نظام حچي حڪمرانيءَ کان پوءِ مڀرن چي حڪومت جي دور ۾ ٿبيلائکي 
سماج ڇي موٽ ۽ ان کان پوءِ ۽ خاص ڪري انگريزن ڃي سامراچي راڄ ۾ سن کان هڪ 
آزاد رياست ۾ توم جو ح کس ۽ ان کي ٻبُّي صوبي ۾ صرف ڪمشٽريءَ جي حيثيٿ 
ڏني. وي ان ڪري اُن جي قومي تڪميل (5[ 0 ]51:1) جي ترقيءَ چو مرحلو رڪجي 
ويو. انھيءَ کان پوءِ ڃلّمن سٿنّ چي 1936ع ۾ صوبائي حيٿيت بحالَ ٿي ت ان چي تومي 
تڪميل هه111 :5) جي تشڪيل جي ترتي ب ٿيڻ لڳي» ڀر سگھوقي 1947ع ۾ ورهاڱگي 
کان پوءِ سي قوم جو مڪ ترتي ياثت حصو اوچتو سن مان لڏي مندستان مليو ويو ۽ 


تت مها صمه تي 1 


رك 


سٿڙي وم هڪ ڀيرو وري تباثكلي ۾ جاگيرداري قوميتي سماچڃي ۾ تهذييي ۽ 
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پسمانيگيءَ جچي ور چڙهي وقي ۾ سنڙي قوم چي ترقي ياف. تهډييي ۾ شمري حصي 
چيء جڻهن پاهرتييءَ آباديءَ جاءِ اچي والاري» اها هڪ ت سٿئْي توم کان بلڪل اوڀري ۽ 
ويڳاڻي هي ٻِيو ت 1954ع ۾ سگھوئي ون يونٽ ڃي نتيجي ۾ اها ٻاهرين آيل آبادي 
سنڌي قوم چي حصي ٿيڻ چي بجاءِ پاڪستاتي قوم چي خيالي تصور ۾ كوئڃي ۾ 
مبلا ٿي وٿي۽ ڇاڪاڻ ت سن جو پنهٽڃو معاشرو ب ان يٳأٰہ چي لاثق ڪوذ رميو مو. جو 
امو اتميءَ پامرين آباديءَ کي پاڻ ۾ سمائي سٹتټَي توم ۾ شہم ڪري سگھي ھها. سٽڏڇي 
قوم ود ب مردار چاگيرداري معاشرتي چڪڙ ۾ ڦاسچي وثي ھِّي ۽ نين ٻامران آيل 
آيادي ترقي ياثت شمري معاشرتي تيب سان وابسطا مٿّي. چٹھتڪري سي وم 
جڇي قومي تڪميل (5(1111165[5) هڪ دقعو وري رڪجي وئي. پر ماڻي ايڪهين صديءَ ۾ 
داخل ٿيڻ کان ڀوءِ سٹٴي سماج پاڻ ب آهسٽتي آمستي شُھري سماج ۾ تبديل ٿي رميو 
آھيء ت امو ۾ ان چي چډيڊ قومي تڪہيل جي ڪشش۽ هڪ طرف سن ۾ مستقل آباد 
اردو آياديءَ چي شمري حصي کي پاڻ ڏانهن ڇڪي شم ڪرڻ چي ڪوشّش ڪري رهي 
آھي ۽ ٻِمّي طرف اردو آياديءَ جو شهري حصو سٿڌي توم جچي انفيءَ قومي تڪہيل چجي 
ڪشش جي ڪري سنڙي قوم ۾ شم ٿيڻ لاءِ اڳتي وڌي رميو آهي ۾ ستڙي قومڪ 
پٽمٽتچيءَ قومي تڪميل (5:5ء51) ڏاڻهن جيُّن جيّن اڳختي وي رهي آمي۽ تين 
تين اما پنمنجن ٻِين ثقاقتي لساني ۾ قبيلاکي حصن کي نام تڪڙو پاڻ ۾ ضہ ڪري 
رھي آھي ‏ اھو ڏپنھن هاشي ڪو گهڻو:ڀري ڪون آهيءِ ڃٿمن سٿڙي قوم جا بي حصا 
يعٽي شمر ۾ ٻِهراڙيون گٽًڃي هڪ تي جدډيس سي قوم ڇي تڪبيل ڪنٽدا. جيڪو ان 
ڇي صحتينن ۽ صالح قوم مچڃڻ جو ثيوت آھي. رهپر سن سائين چي٫‏ ايم سيد چيو آهي» 
”اهو قطرت جو قاتون آهي ت هر ڪمڙور ۾ ير صالح شي ۾ٴقتا ٿيندي ويندي آھي ۽ ان 
چي چاهِ مضيوط ۽ صالح ٿوتون والارينديون آهن. مر شيءِ کي ڀنهتچي بچاءِ ۾ بقاء لاءِ 
ڀاڻ کي چدوجھدس ڪرڻي ڀوندي آهي. قومن جي زنيگيءَ ساري ب امو تتانون لاڳو آهي. 
جتھن قومہ ۾ پنمتنجن ڀيرن تي بيهڻ چي صلاحيت ۾ليانت ت موندي آهيء ان کي اٿوام 
محر چھڙيون بين الاتوامي جماعتون ي مدد ڪري ت سگھنديؤن آهن.“ (6) 

دنيا چي ٻين تومن وانگره انحيءَ ارتتا جي آثاتي تانون مان سٿئي قوم بي گذ+ري 
آهي ۽ گذري رهي آهي. جن دنيا جي بيس تومنء قبيلن مان ټوميتن ۾ ۾ توميتي مان 
تومي تڪميل ماڻي آهي» تيُن سٺڙي قوم ب تبيلن مان توميت ۾ ۽ تومڀت مان تقومي 
تڪميل ڏي نام تڪڙي وک وڌائي رهي آهي. مر شيءِ ڃي ٻي شيءِ نقي ڪندي آھي ۾ 
ان پِيءَ شيءِ جي ڪا ٽي شيءِ نقي ڪندي آهيءَ ان جي وري اڃا کي ڪا چوس شي 
تقيءَ جي نفي ڪندي آهي ۾ امو سلسلو چاري ۽ ساري آھي ۽ رمندو اڇي ٿو 

هڪ قوم چي قومي تڪميل۽ قبيلاڻي ۾ قوميتي نقيءَ جچي نقي (14ه511116) 
آهيء ان ڪري انحيءَ (تومي تڪسيل) لاءِ سيڪيولر شعور چي سچاڳي روري آهي 
چيڪو قومي شعور جي ترتي يافت شڪل هوندو آهي ۾ جيڪو جاگيرداري سساچي دور 


-جديداقومي ۽ ٻين القومي نظام 
جي مد ي خارج ۾ فرسوه ريش رسمن ۽ مت ڀيدن توڙي سموريءَ غير ٿو مي فرقواريت 
کي لوڙهي وينڊو آهي. چنھنڪري ثات ڀات واريون ٿبيلاثي برادريون توڙي ثقافتي ۽ 
لسائي گروهھہ هڪ ٻِىّي سان ويجهڙاڻپ پيدا ڪرڻ لاءِ پاڻ ۾ مٿيون مائٽيون ۾ 
سڱابنديون ڪندا آمن ۽ ني قومي تقاشاثن جي پورائي لاءِ نوان رتا ۽ ناتا جوڙيندا 
آهن. جيڪي قومي سجاڳيءَ سان گن تومي شعور چي مه آمٽگي پيدا ڪندا آهن. نوان 
اخلاتي قدر ۽ نوان رواج ۽ ريٽون رسمون چڙنديون آهن. جيڪي پراڻيءَ جامند ۽ ڄبيل 
زنيگيءَ کي رجائي ۾ پگهاري ان کي جډير ترتي يافت قومي زنيگيءَ جي شامراہہ تي ِ 
وئي اينديون آهن. ايسُن توم جو هر فرد جديس تومي ترتيءَ چي ومڪري ۾ شريڪ ٿي 
وينډو آهي. رهير سن سائين چي. ايہ., سنيل سي وم چي انھيءَ پس منظرجي پيش 
نلرچوي ٿو:”هيءَ (سنؽٴي) توم 10ن0]تشڪيل ميك آهي ۽ ڀر اڃا 11٣‏ تڪميل ماڻي ن 
سگھي آهي. 0)0ت«] 196 ڏي «يان ڇڪرائي رميا آهيون پر «:ا[ت1 جي پيتام جا امل ن 
آهيون. پر ٻڏڻ وارو ڪون آهي.* (7) 
تومي تڪہيل جي دوران پراڻي ۽ مډي خارج تبيلاثي ۾ جاگيرداري شعور جي جاءِ 
تي جډيس سيڪيولر شعور پڀيدا ٿيندو آهي. جيڪو قبيلائي ۾ جاگيرداري گرومي 
ڦرٿيوار ۽ علحدگيءَ چي مفادن جي بدران اجتماعي قومي مقادن جي هہ آمنگي پيدا 
ڪنڍو آهي. جيڪا سڄيءَ ٽوم جي ماڻھن ۾ چډيس سياچي حالتن ڃي مطايقت وارو 
قومي اتحاد ۽ ايڪو پيدا ڪنډي آھي. ڇاڪاڻ ت موجودءِ جډيد حالتن ۾ ٿبيلاکي ۾ 
جاگيرداري مقادن واري پِڏيءِ قومي مفغادن جي حاصلات جچي اتحام ۾ ٻټي لاءِ رڪاوٽ چو 
ڪارڻ ٿي پوندي آهي. چنھنڪري سڄيءَ قوم جي ماڻمن ۾ پنمنجي ڃديس جياپي 
يمٽي قومي مفادن جي حاصلات لاءِ ڃجډيس دور جي تقاشاثن مطابؾ اتحاد ۽ ٻَڙيءَ جي 
ضشرورت ڀونڊيي آهي. جيڪا انمن ۾ جډي قومي سڀڪيولر شعور جچي سجاڳي پيدا 
ڪندي آمي ۾ کين ٿومي ترٿيءَ ۽ تعمير جي شامہ راه تي وئي ايندي آھي. ڃډيب 
-سرمائثيداري دور ڀراڻي جاگيرداري معاشي انتشار ۾ وڳوڙ چي جاءِ تي تومي معيشيت 
ڃي مرڪزيت جي تٿاضا ڪندو آهي. ڇاڪاڻ ت قومون سرمائيداريءَ چي اُسرڻ دوران 
تي ٿومي تڪميل حاصل ڪنديون آمن ۽ اهاڻي سرمانيداري معاشي مرڪزيٹ قومي 
زنرگنيءَ ۾ يڪجھٽي پيدا ڪرڻ لاءِ قومي تڪميل جو ضروري عتصر هوندي آهي. پراڻي 
دورجي تبيلائي سماجن ۾ ماشھو پنھنجن مفشادن جي حفاظت قبيلائي اتحاد ۽ ٻڙيءَ مي 
ڪنرا هتًاءِ پر ماڻوڪي چډير دور ۾ ماڻھوءِ پنمنجن اجتماعي تومي مفادن چي حفاظتِ 
مي اتحاه ۽ ٻِڙيءَ کان سواءَ ڪري نٿا سگھن. اڳ واري قبيلائي ٻڏي ۾ اتحاد قبيلائي 
شعور چي سنگمرن ۾ سلھاڙيل موندو موءِ هاڻوڪو جديل ٿومي اتحاد ۽ ڀِئي ٿومي فڪر 
يا ٿومپرست شعور جي سنگھرن ۾ ٻِڌڃي وينڊو آهي. پِيءَ صورت ۾ قومي حقن ۾ 
مفادن يا قومي آزاديءَ ڇي حاصلات ٽاممڪن ٿي ڀونډي آهي. 
مثال سن چي موچودِ صورتحال ۾ سنٽو درياہ جي پاڻيءَ جي حاصلات تبيلاثئي 
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با جاگيرداري ٻِڏيءَ چي ذريعي ناممڪن آهي. اهڙيءَ طرح شمري صتعٿتي رونگار جي 
وسيلن جي حاصلات يا حفاظت هجيء واپار وڙي چي حفاظت هجي پا ناڻي ۾ جډيس 
معدنيات چي وسيلن ۽ مقادن جي حفاظت مجي») ثبيلاکي اتحاه يا ٻَٽيءَ ۾ ناممسڪن 
آهن. پر انھن چي حاصلاتِ صرف ٿومي اتحاد ۾ ٻِڏيءَ چي فريعي ممسڪن آھي. ۾ ٿومي 
اتحاد ۾ ٻِي صرف ٿومي شعور جي هہ آهنگيءَ جي ذريعي ممڪن آهي. قومي فڪر يا 
نومپرست شعورِ چډيي سرمائيدار سماچي نظام چي سياسي ۽ اتتصادي متادن چي هم 
آهئگيءَ چو شعور آھي. ٻين لفظن ۾ انھيءَ کي ڃډيس مارڪيٿ يا منپيءَ جي 
معيشيت جو شمور يا جډيد شمري تمذيب جو شمور ڇُجي ت بمٽر آهي. قومي فڪر يا 
ٿومپرست شعورءِ چديدي سياسي ۾ انتصادي شعور ڃي حيثيت ۾ توم جي ماڻھن ۾ 
امو احساس جاڳائيندو آھي تء اسان جي ٿوم ۽ وطن حجي جاگراثيائي سرحدن اند رِ 
جيڪا ب سساچي يا معدنياتي يا فطري دولت آهي یا جيڪا ب وطن جي پيداوار ۾ ان جا 
وسيلا آهن. اها اسان جيءَ توم جي ٿومي دولبت آھي ۾ اسان چي وطن ۽ توم چي 
ملڪيت آهي ۾ انھيءَ ٿومي يا سماڃي دولت کي وطن ۽ قوم يا ان جي ماڻمن جي 
+. ۾ تعمير يا خوش حاليءَ تي خرچ ڪرڻ جو حٿّ اسان جي قوم جي ماڻٹمن کي 
هي ۽ انميءَ جي ورماست جو سياسي اختيار ب اسان چي ثي توم ڃچي ماڻمن کي آهي. 
َ ر ۾ ساڃاهہ کي ٿومي فڪر يا تو مڀربت شعور ڇيو ]هي ۽ امو تومي فڪر يا 

تومپڀرست شعورثي ڪنهن توم جي تومي تڪميل لاءِ شزوري موندو آهي. 
جيُن جيُن چډيس سرماثيداري نظامِ ترتي ڪٽڊو ويندو آهي تين تيسُن 
انھيءَ جو نظرياتي نظام (بالائي ڍانچو) وڌيڪ پڪو ۽ پختو ٿيندو وينڊو آمي ۽ ڪڻهمڻ 
ب سساچي اتتصادي نظام جي نظرياتي نظام جو اظمار انميءَ نظام چجي شروعاتي 
بنياد پوڻ سان کي ٿينڊو آھي ۽ انهيءَ جا ملڪا سلڪا حتڪس ۽ اولڙايا تصور پيدا ڻيڻ 
لڳندا آهن. جهن امو سماچي اتحصادي نظام) پنمٽجي عروج ۾ ڪمال کي پمچندو آهي 
تہ انهيءَ چي نظرياتي نظام جي تڪىيل ب مڪمل ٿي وينڊدي آهي. سُرمائيداري 
سماچڃي انتصادي نظام پنھٽچي تڪميل هڪ ٿومي رياست ۾ ماڻيندو آهي ۽ امو انھيءَ 
نظام جي ترٿيءَ جو فطري ٿانون.آھي. جيڪ من ڪٿي ڪنهن گهڻٹومي رياست ۾ 
سرماثيداري ساڃي انتتصادي نظام ترقي ڪىُّي ب آ مي ت) اما ان جي استثنيٰ ۾ شمار 
ڪري سگهجي ٿي. جيئّن آمريڪا ۾ سوٹيٽزرلينڊ جون گمڻ قومي سرماثيدار رياسٽون 
آهن ۽ ايسُن ئي سرمائيڊاري نظام جو نظرياتي نظام ب صرف مڪ قومي رياست ۾ 
پنهنجي ترتي يافت ۾ سُڌذريل سيڪيولر شڪل اختيار ڪري سگھي ٿو, لين لکيو آهي: 
”سڄيءَ مٿيمدن ۽ تري پسنر دنيا جو مثال سامھون آھي۽ وينڍي بلتان ٫چي‏ رياستي 
کان وٺي اشيا چي مثال ثابت ڪيو آھي ت ڪاثوتسڪيءَ جي راءِ ب بلڪل صحيح آھي ت 
”مڪ ٿومي رياست۽ سرماڻيداريءَ جچي ترٿيءَ جو ٿانون يا معمول آهي. پر هڪ گهڻ 
قومي رياست پا ت پسيانيگيءَ چي ٹائني کي ڪنڊي آھهي يامحض استثنيٰ مونڊي 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
آھي.“ لٽومي لاڳاپن جي خيال کان سرمائيداريءَ جي ترقيءَ لاءِ بمٽر حالثونء صرف 
هڪ قومي رياست کي مھيا ڪندډي آهي. امو برابر آهي ت سرمائيداري لاڳاپن واري امڙي 
(گهڻ قومي) رياست قومن جي قرمار ۾ ڏاڊ ۾ ڏمر جو خائتو ڪري ن سگھٽندي آهي. ان 
ڪري مارڪسي ائھن سرماثيداري انتصادي فيڪٽرڻ يا عنسرن کان اکيون پوري نٿا 
سگهنء جيڪي تومي رياسش جي بحاليءَ چي ڃو هد جو سبب ٿينډا آهنء ان ڪري 
مارڪسي پروگرام م ”ت تومن چي خوداراديت" جو مطلب تاريخي ۽ اأقحصادي نقط نظر 
کان سياسي خوداراديت ۽ ۾ رياسٽي آزاديءَ کان سواءِ پيو کي نٿو سگھي,“ (85) 
تومپڀرست شعورءِ سڄيءَ قوم جي ماڻھن کي هڪ ئي سيڪيولر شعور جي 
لڙهيءَ ۾ پوئي ۾ متحب ڪري ڇڙيندو آمي. ڇاڪاڻ ت اموئي سيڪيولر شعورءِ حقيقي 
جمموري شعور مونڊو آھي. ٿو مپرستيءَ کان سواءِ توم ۾ ن اجتماعي سيڪيولر شعور 
يي ۽ ني چاو ۾ شعور پيدا ٿي سگھندو آهي. مارڪسي 
ثٽسي نقط نظر کان اموثي سرماثيداري سماجي اقتصادي نظام جو نظلرياتي نظام 
چو وانچو آهي. 
سرمائيداري دور کان اڳ وارن دورن دوران چيچ ب توم کي ڃډيس توم چي 
حيثيت ڏئي نقي سگھجي. اهي وڌ ۾ وڌ توميٽون رهيون آهن. قوم جي قومي تڪميل 
ڃجي مڪمسلتا يا پورثتا صرف سرمائيياري رش ۾ ٿيندي آهي. جنمن لاءِ پنچن فيڪٽرن 
يا عنصرن چي تڪىيل ضروري آهي. وطن ۽ تاريخ ثقافت ۾ ٻولي انهن چُن نيڪٽرن 
جي تڪميل سان توميت چي تڪبميل ٿيندي آهھي ۾ ڀنجيس فيڪٽر چي مڪمل ٿيڻ سان 
توم ڃي جيس تومي تڪبيل مڪمل ٿيندي آھي. انھيءَ پنجين نيڪٽر جچي تڪبيل 
سرمائيداريءَ ۾ قومي شعور جي هم آمٽگيءَ سان مڪمل ٿيندي آھي. جيسين ڪنهن 
توم ۾ ٿومي مفادن جي هم آمٽگي جو شعور پيدا ن ٿيندو آهيء تيسيس اماث پنمنجي 
.تومي تڪميل ماثي سگھنڍڊي آهي ۽ نت ثي بحيثيت ٿوم چي قومي آزاديءَ چي 
چډوچغر لاءِ سرگرم ياتيار ٿي سگھٽندي آھي. نومي شعور جي هہ آهنگي تي توم ۾ 
وحډت ڦڪر ڀيدا ڪندي آھي ۽ وحډت فڪر وحدت عمل ڀيدا ڪندو آهي. جيڪو ٿومي 
آزاديءَ چي چد وجھد ۽ تومي رياست جي بحاليءَ لاءِ ڃْبو ۾ جوش جاڳائيندو آهي. 
چڙهن ڪو سماج يا ٽوم جاگڀرداريءَ مان سرماقيداريءَ ۾ داخل ٿيڻ لڳندي آھي ت اما 
م ۽ اتھيءَ جو عوام ٻِھراڙيون ۽ ڳوٺ ڇڙيءِ شمرن جو رخ ڪندو آهي. لين لکي ٿو 
”چاگيرداري غقلت جي خواب مان عوام چي سڃاڳي ۾ قومي ظلہ ۾ ڏاڍ خلاف چ وجهل ۾ 
تومي خودمختياريءَ لاءِ عوام چي حجدوجھد ترتي پستر ۽ انقلابي موندي آھي.“(9) 
جاگيرداري دور ۾ معيشيت جا مرڪز ٻِھراڙيون يعني ڳوٽٿ ۾ زميٽؤن هونديون 
آهن ۾ سرماثيداريءَ ۾ معيشثيت جا سرڪڙ شُمر يعثي مارڪيٿ ۾ باڙارون مونديون 
آهن ۾ جيڙڏانھن معيشيت جي ني مرڪزيت رخ ڪئدي آھيء عوام جي اڪثريت ب اوڏانمن 
مٿھن ڪندي آهي. شمرن جچي عوام ۾ شمري تهذيب ۽ شُھري شعور (ثتاثت) پيدا 
ٿيندو آهي. جيڪو تو مپرسٽيءَ جي واڌة ويجہ ۾ آبياري ڪرو آهي ۾ جهن عوام جي 
اڪثريت ٿومپرستيءَ کي تبول ڪندي آهي) ت اها مادي وت ۾ بډلچي ويندي آهي. 
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جيڪا پراڻا چاگيرداري دور جا سماچي تصور ۽ اخلاتي قدر ڊامي ڇؿيندي آمي ۾ ان چي 
چاءِ تي نوان سساچي تصور ۾ اخلاقي تر جوڙيندي آهي. ڇاڪاڻ ت ٿومي فڪر يا 
ٽومپرسنت شعورءِ سرمائيداري نظام جو نظريو آهيء جيڪو سيڪيولر ۾ ڃمهوريت 
پسن مونډو آھي. جنھنڪري اهو تيائلي ۾ جاگيرداري شعور جي فرتيواريت ۽ تنگ 
نظريءَ کي ڀاڙن کان ڀٽي ڪڍندو آهي ۽ ان جي جاءِ تي تومي شعور جي وحډت پيا 
ڪندو آهي. اها ٿومي شعور چي وحدت کي توم ۾ وحډت عمل پيدا ڪندي آهي. 
تنمتڪري اما حتيقي ۽ عملي توم بٽجي ويندي ][مي. رمبر سن سائين چي. ايہم سڀٺل 
لکي ٿو: ”سن جا ماڻمو اڪثر ڪري ڳوٺاڻين حالتن ۾ رمڻ ڪري شمري ثيډڻن يمٽي 
تومي زنيگيءَ جچي باممي مفادن سان روشئاس ٿي ن سگھيا آهن, سنڊن جملي اڻاٿوءِ 
مال ڪپِڙاءِ زال» ٻار بِچاءِ ۽ گھرو سامان ۽ ذاڻي مقاد رهي ٿو. ان کان مٿٿي كين جماعتي 
زندگيءَ جي فائدن جي خپر ئي ڪان آهي. گھڻي ۾ گھڻو سندن مقاه تبيلي تاڻثيي 
محڍدود رمنڊو آمي ڀر شمري ڙند گي یا شڊ ني زنيگيءَ ۾ رمڻ بعد ماڻمن ۾ جماعتي 
اجتماعي مفادن جو شعور پيدا5 ٿيندو آھي ت ملف تبيلا گٿجي توم بنجندا آهن. جن 
۾ ڪي نسلي بثيادن تي تومون بنجن ٿيون ت ڪي شمري مفادن جي بنيادن تي قومون 
بنجن ٿيون جيڪي آهستي ڏاڍي زميي جڃي ڪن خاص خطن ۾ رهي۽ ۾ گڙٌجيء وطنء۽ 
زيان تاريخي رواي ۽ ثتافتي ۽ اتتصادي ۽ سياسي بتيادن تي تومون ٿين ٿيون. امڙيءَ 
طرح تڪميل ورتل قوم کي ڃډي سياسي ٻوليءَ ۾ ”وم“ سڎيو وڃي ٿو. سنڙي 
گذريل ڀبجن مزارن ورمين کان هڪڙي وطن زبان۽ تاريخي روايتن ۾ باممي ثتافتي» 
سياسي ۾ اٿتصادي مفادن تحت هڪ وم آهوه ن ڀرُ صرف ان طرح وم جو چڻ ڪافي نہ 
آھي. جيس توم جي فردن ۾ شخصي مفاد تتي وي مفاه کي ترجيع ڏيڻ جو مادو پيدا 
نٿو ٿُي تيسن اها عملي طرح فعال ٽوم بٽچي ڪان سگھندي.“ (10) 

سنڙي قوم ۾ قومي طبقبي جي ڪىزوريءَ سنڊڌي قوم ۾ ثومي تحريڪ کي 
نڻڪو ڪري ڇڏيو آهي. اهوئي؛سبب آھي ڇو جتي ثومي تحريڪ کي جاگيردار طبقو 
”سٿل ڪارڊ“ ڪري استعمال ڪري رهيو آمي۽ اتي وچولو طيةوءِ پٽمتچيءَ ڪمڙور 
اتحتصادي جالتي چي ڪري قومي مفقادن چي هم آهٽگيءَ کي سمچھهي ت سگھيو آھي. 
چڻهن ڪري ٿومي تحريڪ کي گروهن ۾ گروپن ۾ ورهائيي ڏيڍ سرچون چڊډاچدا مسيتون 
جوڙينڍو رميو آھي ۾ حڪمرانن کان لڪ چوريءَ ۾ رعايتي تي ڪرپشن چي ڪُني 
ريندو رهيو آهي. اھا ستت جي تاريغ جي وڏي ۾ وڏي سٽتہ ظلريفي آهي ت سن جو 
جاگيردار تٿوڙي وڇچولو طبقوءِ پاڻ کي چډيس سرماثيدار اتتصادي نوت ۾ بدلائي نن 
سگھيو آھي. ان ڪري پاڻ کي ٿومي قوت ب ثابت ڪري ن سگھيو آهي. تنھٽڪري 
سٺڙي سماج اندر غير ڀيداواري قوت چي حيشثيت ۾ تنگ نظر تو مپرستيءَ ۽ ثقافتي 
شاونزمہ ۾ ناه ڳوليندو رميو آھي. ۽ حقيقي ۽ اطن ت دوسبت ٿو مپرسٽيءَ کان ڀري ڀڄنڊدو 
رميو آهي, ڇاڪاڻ ڻت اماڻي ٿومڀرستي نت صرف سڀاسي ۽ اتتصادي مقادن ڇي ميز 
آهنگيءَ لاءِ شروري هوندي آ مي ڀر تومي اتحاد ۾ يڪچھتيءَ لاءِ ب ضروري هوند ياه ي. 
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ٿومي مفادن ڄچي هم آهنگيءَ جو شعور 


مرڪا پارٿي يا تنظيم ڀنمنچي ملڪ ۾ ٽوم جي تاريخي حالش کي اڳيان رکيءِ 
سماچي ترقيءَ ۾ ٿومي مقادن لاءِ لائحہ عمل چوڙيندي آهي ۾ ايسُنِ هرمڪ ٽوم چي 
ماڻهن کي حق آھي ت اُمي پنمٽجيءَ وم جي نومي ترقيءَ ۾ خوشحاليءَ جي مفادن 
کي اڳيان رکي ڪون ڪو لاثح عمل چوڙين ۾ انھيءُ مطابق پنمنجيءَ توم جي تاريخي 
ٽوتن ۾ سماچي ترٿيءَ ڇو سائنسي اصولن تحت تعين ڪن. ۽ امو ڏسن ت انھن جو سماج ۽ 
توم تاريغ جي ڪھڙي مرحلي مان گذري رهي آهي ۽ انهن چون وطن دوست ۽ تري 
پسٹ 'توٿون ڪھڙيون آهن ۽ رجعت پرست ۽ سَڍي خارج فرسوه: ٿوڻون ڪھڙيون آهن. 
اُنهيءَ سان گٿّ هڪ سماج ۽ توم انډر رچعت ڀرست ٿوتن جو ڪردار ڪھڙو ٿي سگھي ٿو 
۾ ترقي پسنر ٿوتن جو ڪردار ڪھڙو ٿي سگھي ٿو ۽ امو ڪردار سماچي۽ طبقاتي يا قومي 
ڪردار چي حيثيت ۾ ڪھڙو مچڻ گهرچي»؟ ۾ ڪي ڪين ۾ ڪيٽرو مجڻ گمرحچپي؟ 
جچيٽوڻيڪ امو طهّ آهي ۽ اما هڪ حقيقت آهي ت ڪثمن ب ساچي انقلاب يا قومي 
آزاديءَ چي جدوجھد ۾ رجعت پرست ۾ ترقي پسنر توتن ڃو ڪردار گَټوگڻٌ رمندو آهي. ٍ 

گھڻو ڪري سماحي انقلاب ۽ ٿومي آزاديءَ جون رجعت پڀرست ٿوتون ب ساڳيون 
مجن ٿيون ت ترني ڀسٹر ٿوتون ب ساڳيون مچن ٿيون پر پوءِ ب انهن ۾ ٿورو گھڻو فرق 
ضرور ٿًّي ٿو ڇاڪاڻ ت جيڪا هڪڙي وطن ۾ ٿوم لاءِ آزادي هجي ٿي» اما بي وطن ۾ ٽوم 
لاءِ غلامي ب ٿي سگهي ٿي ۾ جيڪا مڪڙي وطن ۽ وم لاءِ غلامي هچي ٿي اما ٻِىّي وطٰن 
يا توم لاءِ آزادي ب ٿي سگھي ٿيء۽ ۾ ايسّن انساني طيقنءِ گروهن ۾ قومن جا خيال ۽ 
سوڇون ب ٿي سگھهن ٿيون؟ جيڪي انھن جي مادي مفادن جي چؤٿير ڦرنديون آهن. 
اموثي سيب آھي جو ڪي خيال ۾ سوڇچون جيڪٿمن ڪنهن مڪ گروم يا ٿوم لاءِ ثاڻدِي 
وارا هجن تات ٻِتُي گروم يا ٽوم لاءِ نقصانڪار ب ٿي سگھن ٿا. جن ظالہ ۾ ڦورو طبتا ۽ 
گروه پنهٽچن طبقاتي ۾ گروهي مقادن لاءِ سوچيي ٿاءِ ۽ ان مطابق لوچين ٻيا عمل ڪن 
تاءِ تيسّن مظلوم ۾ ڦرجندڙ طبقا ۾ گروه ب پنهنجن مقادنڻ لاءِ سوچين ۾لوچِس ٿايا پاڻ 
ڀتوڙين ۽ عمل ڪن ٿا. بلڪل اين الم بالادست ۾ سامراچي ٿئومون ب پنھٽچن ڀرماري 
۾ توسيع پسن مفادن لاءِسوچيسن ۾ لوچين ٿيون ۽ عمل ڪن ٿيو ته ۽ ان ڃي ابتڙ مظلوم ۽ 
محڪوم ۾ ماتحت قومون ب پنھنچن قتومي حٿن ۽ مفادن توڙي ڇوٽڪاري لاءِ سوچيي ۾ 
لوچيس ٿيون ۽ پاڻ ڀتوڙين ۽ عمل ڪن ٿيون. جن موچود: پاڪستان جي رياست انڊر 
ڪالا باغ ڊيہ ۾ ٿل ڪگُنال جي اڏاوت ڀنجابي توم چي فائدي واري آھي ۾ سنزي قوم لاءِ 
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نقصان واري آهي) ان لاءِ پتجابي حڪيران طبقي توڙي سڄِيءَ پنجايي قوم چي سوچ 
آهي ت ڪالا باغ ڊيم توڙي ٿل ڪڻنال جي اڏاوت شروري آهي ڀر سٿٽڙي وم ۽ ان جي 
سياسي ۾ ٽومي قيادت جيي سوچ آهي ت ڪالا باغ ڊيہ ۽ ٿل ڪٿتال جي اڏاوت سن دشمن 
رٿائون آهن. اما ٻِن قومن جي الگ الگ مفادن جي سوچ آھيء جيڪا اُنمن جي مقادن 
جي عڪاسي ڪري ٿي. جييُنِ ڪارل مرڪس چيو آھي ت ”بادشام نهني محل ۾ الڳگ 
طرح سان سوچيندو آهي ۽ فقير پنمنچيءَ جموپڙيءَ ۾ اڳ طرح سان سوچيندو آهي.“ 
اهڙيءَ ٻ۔طرثي سوڇچ جي دائثري ۾ تري پس ماڻھو ب اچي وڃن تاءِ ۽ رڃعث ڀرست 
ماثھو ب اچي وڃن ٿا. سيڪيولر سوچ واراب اڇي وڃن ٿا ۽ مذميي سوچ وارا ماڻمو بي اچي 
وڃن ٿا ويندي انھيءَ ۾ پنجايي ۽ ۾سٽټي عوام جي اڪثريت ب اچي وڃي ٿي. 

مٿال ڃيتّن مولانا فضل الرحمان مسلمان مڏميي اڳواڻ ڃي حيثيت ۾ چڇوي 
تت ڪالا باغ ڊيه ياٿل ڪڱنال جي اڏاوت مان ستنّ کي ڪوب نقصان ڪون آھيء ان ڪري | 
0 
پران جي ابٿڙ اُن جي کي صوبائي پارٽيءَ جو اڳواڻ مولانا خالس محموه سومروچًي ٿو ت 
ڪالا باغ ڊيہ ۾ ٿل ڪتّنال جي اڏاوت مان سن کي سراسر نقصان آهي) ان ڪري کيس ان 
جو مل هب ۾ خدا ڪٿهن ب اهڙي اجازت نٿو ڏئي ت سن ۾ سٽڙي توم چي حقن تي ڌاڙو 
هڻي ڪالا باغ ڊيم ۽ ٿل ڪتُنال ثاميا وڃن. ايسّن بِنھي قومن چي ترتي پس ۽ سيڪيولر 
ماڻهن جي سوچ ب ب۔طرقي آهي. ڇاڪاڻ ت ماڻھو ايسُن سوچيندو آهيء جن ان جي 
ڀنهنجي ذاتي توڙي گروهي ۽ تومي اجتماعي مقادن ڃي تٿتاشا موندي آهي. ان لاءِ 
مرڪو وٽل ني تات دانگڙ ات جو ڍا يا يع مقادن چي حؽ ۾ آھيء جيُن 
امو پاڻ پنھنجن ۾ پٽمٽجن قتومي مفادن ڃي حؽّ ۾ آهي, ماڻهن جون سوچون ۽ خيال 
سٿدن مقادن جا عڪس ۽ اولڙا ٿي ٿيندا آهن. ج جيسٽا ماڻھهن جا مفاد ننيڙا ۾ کسيس هوندا 
آهن ايا تي سندن خيال ۾ سوچون ننڍڙيون ۾ کسيس مونديون آهن. ان ڪري اهو 
بلڪل ئي غلط خيال آھي ت ماڻموءِ گروم يا قومون سوڇچڻ ۾ سمجهڻ ۾ آزاد موندا آهنءِ 
بلڪ ماڻمن۽ گروهن ۽ طيمن يا قومن جا خيال ۾ سوچڇون انهن ڃي مثادن چي داثري 
اندر تي ڦرندا گمرندارمندا آهن. 

اها ٻِي ڳالھ آھي ت ماٹمن ۽ گرومن يا تومن جي امڙن خيالن ۾ سوچن مان ڪي 

حق ۾ سچ تي ۽ چاثڑ مونداآهن ۾ ڪي ڪوڙ ۾ ناح تي ۾ ناجاثز هوندا آمن. ڪي انصاف 
وارا موندا آهن ۾ ڪي بي انصافيءَ وارا موندا آهڻ. ڪي غلاميءَ چي سنگهرن ۾ 
سلهاڙيل موندا آهن ۽ ڪي آزاد فضشاقن ۾ اڏامڻ جي تقاشا ڪندا آهن. ڪي غلام ڪرڻ 
لاءِ موندا آهن ۾ ڪي آزاد ٿيڻ لاءِ هوندا آمن. هڪ امن ۽ ۾ انصاف پسن يا آڏادي پسٽلم 
يب ماڻھوءِ طيٿا ۾ تومون آزاديءَ لاءِ سوچينديون ۽ 
لوچينديون آهنء ان ڪري انمن جون سُوچون ۾ ٽوچون حق ۾ سچ ۽ ۾ انصاف واريون 
هوندډيون آهن پر ان جي ايٽڑ حڪمران ۽ ۾ بالادست ماڻھوءِ طيتا ۾ ٽومون ۽ جن ت ٻين 
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ماڻهنِ طبتن ۽ تومن کي پٹهڻچو ماتحت ۾ غلام رکڻ گهرندا آهن ان ڪري انهن جون 
سوچون ۾ لوڇونء ڪوڙ ۾ ناحق ۾ بي انصافيءَ واريون هونديون آهن. جيّن گذريل 
ڇاونجاہ سالن کان پنڃايبي قوم ۽ ان جي حڪمران طبقي جون سوچون ۽ لوچون 
محڪوم ماڻمهن ۽ قومن ۾ خاص ڪري سٿڙْي وم جي خلاف ڪوڙ ۾ ناحق ۾ ناانصافيءَ 
وريون آهن ۽ سنڙي ماڻثمو ۽ قومِ ين ت پنجاب ڃي سامراچي ۾ ڀرماري ڦرمار ۽ 
غلاميءَ کان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ چاهين قاءِ ان ڪري سي توم ۽ ان ڃي ماڻمن جي 
اجتماعي سوج ۽ لوچ ح ۽ سچ ۽ انصاف واري آهي. 

اين قومن جوءِ قومي شعور ين ت انهن جي نومي متقادن جي صورتحال چجي 
عڪاسي ڪٽدو آهي)» ان ڪري مر حڪمران ۽ بالادست توم جو تومي شعور ۽ قومپرستي 
مرحال ۾ جارحيت پسٺر ۾ شاونسٽ موندي آهيء جيڪا ٻين تومن کي محڪوم ۽ غلام 
رکڻ چاميندي آھي ۽ انمن جي استحصال ۽ گرمار کي جائز سمجھتدي آمي. جهن ت 
محڪوم ۾ غلام ئومن جو قومي شعور ۽ تومڀرستي مر حال ۾ تراتي پسٺ ۽ وطن دوست 
ٿيندي آهي جيڪا محڪوبيءَ ۽ غلاميءَ کان آزادي ۾ استحصال ۽ ڦرمار کان ڇوٽڪارو 
ڇاميندډي آهي. اهوثي سيب آهي جڇو حڪمران ۾ سامراچي قوم جي قومپرستي ۽ 
محڪوم ۾ غلام قوم جچي ٿو مپڀرسٽئيء هڪ بِىّي جو لاڙمي طور ضن مونديون آهڻ. 
سامراچي قوم جي ٿومپرستيءَ جو حتيقي شدِ محڪوم ۽ غلام توم چي قومپرستي 
مونبي آهي ۽ محڪوم ۾ غلام ٽوم جي ومپرستٽيءَ جو شر سامراچي قوم جي 
تو مپرسٽي يا شاونزم هونڊي آهي. امڙي سم ڃا شر چٽي هڪ بِعُّي جا مخالف موندا 
آهن اتي هڪ کان علحدگيءَ چي سڃاڻڀ ب رکندا آهن. ٽومي غلاميءَ چي سڃاڻپء 
سامراچي بالادسٽتي هونڊي آهي ۾ سامراچيت چي سڃاڻيء ٿومي غلامي ۽ تومي 
محڪومي موندي آهي. ٿومي غلامي سامراچيت کي ظامز ڪنڍډي آهي ۾ سامراچڀت 
قومي غلاميءَ چي نشانيمي ڪَنڊبي آھي. ,1 

امڙيءَ طرح اُھي هڪ ٻِسُي جا مخالف ضرءه ٿومپرستيءَ جي توسيع پسنديءَ ۽ 
شاونزہ کي ب ظامر ڪندا آ هن ت ان چي وطن دوستيءَ ۽ حب الوطثيءَ کي ب ظامر ڪندا 
آهنءِ جيڪا تومپرستيپٽٹنچيءَ توم جي وطن جي جاگراڻيائي حدن جو تعين تن 
ڪندي آهي» اما مر حالٳ ۾ چارحيت'پرست ۽ توسيع پس ئومپرستي موندي آهي ۽ 
جيڪا ٿو مپرستي پنھٽچي وطن جي جاگرافيائي حدن جو تعيى ڪندي آھي. اما لازمي 
طور وطن دوست چ۾:محت وطن تومپرستي مونڊي آهي ڇاڪاڻ ت وطن دوست 
تومپرستي ن پنهنجي وطن ۽ توم کي پِيءَ توم جو غلام ڏسڻ چاميندي آهي ۾ ن پين 
تومن کي پنھنجو غلام ڪرڻ چاميندي آھي. ن پنهنجي وطن جچي وسيلن جو استحصال 
ڪرڻ ڏيندي آمي ۽ ت بين تومن چي وطن ٴجي وسيلن جو استحصال ڪرڻ گهرندي آهي. 
اهڙي توم ڀرستي ن پنمٽچي وطن جي جاگرائيائي حدن ۾ ڪنهن ٻيءَ توم کي اکيون 
وجھڻ ڏيٽدي آھي ۽ ن ڪٽمن ٻِيءَ توم جي جاگرافيائي حدن ۾ پاڻ اکيون وجھٽدي ِ 
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آهي. امڙي وطن دوست ٿٿومپرسٽيء پنھنجي وطن ۽ آٽومر کي ب آزاد ڏسڻ چاه ين ْي آهي 
۾ بين ئومن ۾ انهن جي وط کي ب آزاد ڏسڻ چاهيندي آھي, ان ڪري اهڙي تو مپرستي 
حق ۾ سچ ۽ سچائي تي ميٽي موندي آهيء ڇاڪاڻ ت حّيقت جو صحيح ۽ سالہ عڪس 
کي سچ ۾ سچائي موندي آهي۽ جيڪو سچ حتيقت سان مطابقت ۾ هم آهٹگي رکكندو 
آهي. اموئي سچ حقيقت جو صحيح ۽ سالہ معڪس مونڊو آهي ۾ تومي غلامي جن ت 
هڪ حقيقت موندي آھيء ان ڪري تومي غلاسيءَ جو صحيح ۽ سالم عڪسء تاريڪي ۾ 
سائنسي شعور جي حيشثيت ۾ وڏو سچ مونڊو آهي. ۽ امو چډلياتي سچ هوندو آهي, ڃڻمن 
ب ڪهن غلام توم جي آتومي غلاميءَ جي حقيقت جو صحيع ۽ سالم عمڪس تاريخي يا 
سباچي شمور چي سُڪل اختيار ڪندو آهي ت امو انھيءَ توم جو حتيقي ٿومي يا 
تومپرست شعور ٿي ڀوندو آهي۽ جيڪو انھيءَ توم جي سياسي ۾ انتتصادي مقادن ڃي 
هم آهنگيءَ جو شمور موندو آھي ۽ جهن ب ڪٿھن ٿو جو 'قومي شعور ان جي موام 
جي اڪثريت جو شعور ٿيندو آهي ت اهو مادي نوت ۾ تبديل ٿي ويندو آهي» ان ڪري 
امو انھيءَ توم چڃي قتومي تڪميل چي شرورت ٿي ڀوندو آھي. نتيچي ۾ اما ور نن صرف 
حتيقي قوم چي شڪل اختيار ڪنڊډي آھي» ڀر پاڻ کي هڪ عملي وم ب ثابت ڪنډي َ 
آهي, رمبر سن ساڻين جي .ام سي لکيوآهيُ ”اما حقيقت آهي ت سن چارماڪو هڪ 
علحد توم چي سٿرائڻ ڃا حقدار آمن پر ان ڳالھ کان ب انڪار ت آھي ت هڪ فعال» 
باغيرت) ۽ يڪجھت قوم بٽجڻ لاءِِ ڃنفن قومي عصبيت جي شرورت ٿٿٌي ٿيِ اما انهن 
۾ اڃان پيدا ٿي ن سگھي آهي. انھيءَ ۾ ملانءِ پيرءِ وڏيرو ۾ خلام ذهنيت پل ڪلاس 
جچي اڪثريت رڪاوٽ آهيء من کي دور ڪرڻ جي اشُي ضرورت آهي"(11) 
تومپرسٽيء۽ ساچي مور چي شڪل جي حيثّيت ۾ پنمنجچيءَ توم چي 

سياسيء سماچي ۾ اقتتصادي حالتي جو صحيع ۽ سال عڪس هوندي آهي. جيڪٿمن توم 
چون سياسيء سماچي ۽ اتحصادي حالحون» غلاميءَ ۾ محڪوميءَ چي استحصال جون 
سُڪار آهن. تٿ انهيءَ توم چي ٿومپرستي لازمي طور وطن دوست ۾ سامراج دشمن 
ٿينډي آمي» پر جي توم جون سياسي۽ سماجي ۽ ااتتصادي حالحون سامراچي استحصال 
ڪندڙ ۽ پرماري آهن ت انھيءَ ‏ توم جي تومپرستي لازمي طور توسيع پسٽ ۾ ٿاونسٽ 

ٿيندي آهي. اهڙي آومپرستي ءَ انديءَ چارح توم چي سامراجي ۾ توسيع پسنل سياسيءِ 

جي ۽ ائتصادي حالش جو صحيح ۽ سالہ عڪس هوندي آھيء ڇو ت ماڻھو ۾ گروم يا 
ٿومون» ته اتفرادي ت توڙي اجتماعي طور ايخّن سوچيند يون آهنءِ جن انهن جي مفادن جي 
سياسي سماچي ۾ انتتصادي مادي حالنى چي تقاشا ۾ گمرج هوندي آهي. حيسُن هڪ 
”ترتي سن دانشور مجڻ جي باوجودِ ڊاڪگر مبارڪ چوي ٿو ”مر تسم چي تومپرسٽتي 
دمشتگردي آهي.“ امو ان چو ن صرف ار زورافي وارو ڪوڙ آمي پر پنجابي توسيع پسٽل 
تومپرستيءَ چو عڪسن ب آھي. ۾ اهو پنجاب چي سياسيء ساچي ۾ اتتصادي سامتراچي 
حالتن جو نڃو پچو عڪس آهي. ڇاڪاڻ ت محڪوم ۾ غلام قومن چي ٿومپرسٽيء۽ 
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پنجابي قوم جي توسيع پسنل ۾ سام راچ ي مقادن جي خلاف مزاحمت ڪندڙ قومڀرستي 
آهيءِ جيڪا ڊاڪٽر مبارڪ جي پنهنجي توسيع پسٽن خيالن جي خلاف مڪ وڏي للڪار 
آهي. ان ڪري لاڙمي طور ان چي خيالن ۾ سوچن جي تشاد يا ٽڪراءَ ۾ آھي ۽ اها ڳالھ 
لازمي طوره ان جي توسيع پسند هن جي برداشت کان ٻامر آهني ۾ هو اُنھيءَ پٽھٽچيءَ 
توسيع پسٽ ذهنيت جو اظھار سنڏ ۾ اچيءِ سنڂ جي مظلوم قوم ڃي قومپرستيءَ جي 
خلاف تفرت واري انداز ۾ ڪري؛ٿو. ڇاڪاڻ ت ايسُن سوڇڻ من چنِ پنمٽچي معاشي 
مقادن چي مڇيوري آهي» ۽ اموهن لاءِ هڪ تسم چو تاريخي جبر آھي جيڪو هڪ ظالم 
۾ جابر يا حڪمران توم جچي فره لاءِ لازم,امي ت امو پنهٽنچي انھيءَ تاريخي ۽ اتتصادي 
جبر جو اظهار امڙي شاونسٽ انداز ۾ ڪري۔ جيُن مولانا فضل الرحمان جي ڀنڃاب 





نواڙي ڪالا باغ ڊيب ۽ ٿل ڪڱنال خلاف سئن ڃي تومي مزاحمت چي ٽڪراءَ ۾ آھيء تين 
ڊاڪٽر ميارڪ جي پنجاب دوسٽي سٺڙي مظلوم قوم چي تو مپرسٽيءَ چي تشاد ۾ 
آھي. ڇاڪاڻ ت انسان باوجود ترقي نن ذمن رکڻ جيء ن چاهيندي ب ايسّن سوڇڻ تي 
مجيور رمنڊو آھيء جيمُن ان جي ذاتي گرومي ۾ طپقاتي يا تومي مقادن جي تقاشا 
موندي آهي. 

”ڪڙهن ڪنامن ماڻموءَ جا انشرادي يا اجضاعي طبقاتي خيال اجتماعي ٿومي 
خياتن ٿي حاوي تي ويندا هن ت ڪَڙهن اجتماعي قومي خيال انقرادي يا اجتماعي 
طيقاتي خيالن تي حاوي ٿي ويندا آمن. ڪمن وري ماثموءَ جا انقرادي ذاڻتي ٿيالء 
اڄاعي طيقاتي ۾ تومي مفادن تي حاوي تي ويندا آمن ۽ اما شدن جي چڊډليات آهي» ۾ 
شد مڪپڳي ۾ تبډيل ٿيندا رمندا آهن. خاص حالتق ۾ِء شُين جي اندرين پاسن مان ڪو 
هڪ ڀاسوءِ پٽمٽجي ابتڙ پاسي يا ضس ۾ بډلچي ويندو آهي ۾ پٹمٽجيءَ حيثيت کي 
پٹھتچي رد جي حيثيت ۾ بدلائي ڇڏيندو آهي. مثال هڪ غلام قومِ جيڪا اڳ ۾ 
محڪوم ۽ غلام حيثيت ۾ مونڊي آمي) انتلاب يا قومي آزاديءَ چډوچهر جچي ذڌريعي 
ڀاڻ کي ھڪ آزاد ۾ خومختيار توم ۾ بدلائي ڇڏيندي آهي ۽ ات جي مخالف حڪمراڻ ۾ 
سامراچي توم اڳ ۾ بالادست ۾ غالب حيثيت ۾ مونڊي آهي» سا پوءِ حڪمراڻ يا 
سامراچي قوم ن رمندي آهي. ابتڙن جي اما جدليات ترٿيءَ جو موڃب بٿچندي آھي.. 
دن ڇي مٽاسٽا جو اهو مثال چنگ ۽ امن ۾ ب ڏسڻ ۾ ايندو آهيتن. چٽگ ۾ امن پاڻ۾ 
بدلچٽدا رمٽدا آهن؛ ہ هن چنگ امن ۾ بډلسچي ويندي آھي ۾ ڪمن امن جنگ ۾ 
بډلجي ويندوآھئي. ٍ 

اِيسُن مفادن جي تبديلي ب ٿيندي آهي ڪڏهن طيتاتي مقا دم قومي مقادن ۾ 

ڪڙمن.تومي مفاهہ طبقاتي مقادن ۾ يا ڪمن ڌاڻي مفاده طبقاتي ٽومي مقادن ۾ ۾ 
تومي ۽ طيقاتي مفاهِ ذاتي مقادن ۾ بدلچي ويندا آهن. پر امو طہّ آهي ت اتقرادي مقاد 
اچتماعي مقادن جي پٽ ۾ خود غرش مفاد موندا آمن۽ ان ڪري رچعت ڀرست هونڍدا 
آمن ۽ ايسُن ڪناهن طبقاتي سمفاهہِ ٽقومي مقاڊن ڃچي.ڀيتٽ ۾ رجعت پرستيءَ جي شڪل 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
اختيار ني ويندا آهنءِ ۾ ڪٿهن ٿومي مفاهِ طبقاتي مقادن جي ڀيٽ ۾ رڃعت 
پرسٽيءَ چي شُڪل اختيار ڪري ويندا آهنءِ ڇاڪاڻ ت امڙيءَ صورتحال ۾ انھنَمفاديَ 
جي اجتماعي حيڂيت ثانوي ٿي وينني آهي»۽ ۾ جن جيخن اما مفادن جي اجتماعي 
حيثيت گھٽجندي ويندي آهيء تين تين اُهي پنھٽجي مد مقابل جي ڀيٿ ۾ رڃمت 
ڀرستي اختيار ڪندا ويندا آمن. ايسن شي مرندڙ مفادہاسرندڙ مفادن جي ڀيٽ ۾ رجعت 








پرست موندا آهن. جُنِ جاگيرداري مفاهدہ سرماثيداري مفادن جي ڀيٽ ۾ رجعت 
پرست موندا آهن تيمُن سامراچي مفاد ٿومي آزاديءَ چي ڀيت ۾ ی 79000 
آمن. اين مذهبي مفاهہ سماچي مفادن جي ڀيٿ ۾ رچعت پرست موندا آهن. : 
جڏهن ب ڪو فردء يا طبقوءِ مجموعي سماچي يا توىي مفادن تي مذميي مفاهڻ يا 
تشادن کي حاوي ڪندو آهيِ يا انهن کي اوليت ت آهي ت اهڙيءَ صورت ۾ اُهي 
لاڙمي طور رجعت پرسٽي اختيار ڪري ويندا آهنءِ جيُن پاڪستان کان اڳ چ ان کان 
پوءِ سي جاگيردار طبقي مرندڑڙ جاگيرداري ۽ ۽ اسرندڙ سرماڻيداريءَ چي.فطري 
تشادن ۾ مفادن کي هندو مسلہ مذهبي رجعت ڀرست فرٿيوار شڪل ۾ اڀاري سٽتټي 
توم جي فطري قومي تڪميل جي ارتقا روڪي ڇِڏٌي ۾ انھيءَ کان پوءِ ساڳي جاگيردار 
يي ودن وڏرا راخ بيو نيٽ بيو جنر با گال ران بٽا جوا وچواي طيپقي. 
جچي وڌڻ ۾ ويچهڻ جون رامون روڪي ڇٿيون ۾ من انھيءَ ڪمڙور ۽ نپل وڇولي 
طبقي پين مظلوم تؤمن جي محب وطن ۽ ترقي پسٺٽ قوتن سان گًّجيء ون يوتٽ جچي 
ڪوٽ کي ڪيراثي وڌو ت انھيءَ مردار جاگيردار طبقي کي ڦڦڙي وراي وشي ۽ انهيءَ 
يي اي اتحاد ڪرڻ جي بذران 
حڪبمراڻ قوم جچي چاگيردار طيقي ۾ چٽرل شاميءَ سان اتحاد ڪري سنڻي قوم جي 
قومي ود اختياريءَ جي اڳيان هڪ وڏي ديوار کڙي ڪري ڇڙي. ۾ سنڌي توم جي 
تومي حاڪہيت جي بحاليءَ ۾ محڪومہ ٿومن جي تومي ۽ چمھوري حٿن٬جي‏ طرقداري 
ڪرڻ بدران مضپوط مرڪڙ چي علمبرداريءَ ڃو ڪاك ڪلھي تي کڻي بيھي رهيو. 
ڇاڪاڻ ت انهيءَ وت هڪ طرف محڪوم قومن چون محب وطن. ۾ ترتي سن اتحادي 
٬توتون‏ يون ۾ بي طرف پنجاب ۾ سن ڃي مرنڊڙ جاگيره دار طيقي چون وؽياقسند 
اتحادي ټوتون ميون ۾ من 1971ع جي چونڊن کان پوِ اُنهن جي وچ ۾ اقندار لاءِ 
رساڪِي شروع ٿي ت سن چو مردار جاگيردار طبقوءِ عارشي اقتدار جي لالچ ۾ بنھ 
لٽگھو ٿي بيخي رهيو. نتيچي ۾ محڪوم ۽ مظلوم بنگالي وم پنھٽچا لکين ماجو 
ماراثي 'پاڪستان.جِي پنچوڙ مان آزاد ٿي وي ۽ مظلوم ۾ محڪوم سي توه پئجاب 
سي اڪٹريٹي 9 
...مار اگيردار طبموء سنن حجي تومي حتن ۾ مفادني 
۾ خودمختياريءَ کي ٻڏي اگ تي نيلام ڪندو ورھيو آهي ۽ سن جي اڀرندڙ قومي طيقي 
ارتتا ۾ واڌ ويچ چون راھون روڪيندو رميو آهي. اتميءَ سان گڏڌوگٿ سٿڻ جي ٰ 
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جديد قومي ۽ بين التومي نظام 
ٻِمراڙيءَ ۽ شمري عوام کي پاڻ ۾ ويڙهاڻينډو ب رميو آهي. سائين جي. ايی سڀن لکي 
ٿو: ”سنڂً چي جاگيردار ۾ وڏيري طبي جو اخلاق ڪري پيو آھي» ان ڪري امو هميشہ 
اڀرندڙ سچ چو سلامي رهيو آهي." اهو مردار جاگيردار طبةوءِ جينّن ورماڱي کان اڳ ۾ 
سئلً ڃي شمري هندو وڇولي طپي ڃي قومي ڪردار کان ڊنل هوءِ تيسُن هن وت سٿن 
جي شمري اردو آباديءَ جي وچولي طبي جي ٿومي ڀائيچاري کان نل آهي. 

ان لاءِ سٽڙْي ۽ اردو آباديءَ چي وچ ۾ ثتائتي ۽ لساني تشادن کي اڀاريندو رمي 
ٿو ۽ تومي اتحاد ۽ ٻڙيءَ ۾ ڏار وجھندو ري ٿو. ۽ انھيءَ بنياد تي پاڻ کي سٺڙي عوام چو 
تائس سڌاڻيندو رمي ٿو .۽ انم ن چي ووٽ ۽ ٿتومي وت کي اقتدار جي لال ڪٽوار لاءِ 
نيلام ڪنڍو رهي ٿو. ڇاڪاڻ ت سٿڙي توم جو قومي طبقو مقداري لحاظ کان اڃا 
ڪمڙور آھي ۽ ماڻ چٿهن کان نام ٿورڙي عرصي ۾ سنْي وم چو هڪ چڱيرڙو شمري 
وڇولو طبقو ڀيداٿيڻ لڳو آھي ۾امو صدين جخِي جاگيرداري ساڃي غلاميءَ جي غفلت 
مان اکيون مھٽي جاڳي رميو آهي ۽ پنهٽجي توم جي وڇولي طبقي جي تومي قيادت 
ڏي ڏسي رميو آهي ت انميءَ مردار جاگيردار طيقي ۽ انھيءَ چي پُڇ لٽڪائو ڇاڙتن 
دانشورن کي ڦقڙي وراڻي وي آمي ڇاڪاڻ ت سي جاگيردار طيقوءِ پاڻ کي ڃدډيسن 
تومي طيقي ۾ بډلائي ن سگھيو آهيء ان ڪري نذ صرف ان جي جاگيرداري نفسيات 
اڀرندڙ وڇولي طبي کان ڪؤ کاڻي رهي آهيء پر کيس پنهنچيءَ سياسي ناامليءَ 
قومي بزدليءَ جواحساس ب كائي ريو آهي. اتھيءَ ڪري ھو پنهتچو طبقاتي بچاءُ سٿنن 
۽ ڀٽجاب چي جاگيردارن جي اتحاد ۾ ڳولي رهيو آھي ۽ مرڪزيت پسٽس سياست ڃي 
پناه ۾ ڪڎهن پ پ تِ ڪمن مسلي ليگ جي سياسي سنگھرن ۾ گميلبو رهي ٿو ۽ 
انڻي منڍي اقتدار جي چوڌاري ڦيريون پاڻيندو رمي ٿو. 


7. 


٤ 


تومي وتن چي هہ آهنگيءَ جح ي تشڪيل 


گذريل صديءَ ۾ سٿڻ جي ٻِن نومي تحريڪنء سماچي ۽ طڀقاتي بيهڪ جي لحاظ 
کان ٿوري گمڻي ڪانيابي ماڻي همّي هڪ بہُّيءَ کان سٿنً٫چي‏ آزاديءَ چي تحريڪ 
6ع ۾ ڪامياب ٿي مي جيڪا سٿن جي محبٴوطن چاگي ردار‫طبقي ملاشي هي ۾ 
امو اُتھيءَ ۾ ڪابياب ويو هو ۽ پِي ون يونٽ جي خلاف 1970ع کان اڳ واري قومي ِ 
'تحريڪ هي جيڪاساڻين ڃي. ايہ سيد ۾ ڪامريڊ حيدر بخش جتوشي جِي اڳواشيءَ ۾ 
سٿنً جي وڇچوئلي.ظيقي اديپنءِ دائشورن ۾ شاگردن سان گي ملاڻي هہي ۽ اما ب 
ڪامياب وئي هي ڀزانهن ٻِڻهي اتومي تحريڪن چو کيو نٽ جي چاگيردار طبقي جتي 
گھڻافيءَ کاڻو ۽ ٿورو ٿڪو سٿتّ يز ادييءِ دانشور ۾ وڇولوٴ طًبٿوياڱٻيو. پر پوءِ ب اهي 


جه سي 
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جديدقومي ۽ بين القومي نظاهر 
بي قومي تحريڪون» ڪو مڪمل نيڃو ڏئي ڪوتہ سگهيوڻ ۽ ت, کي سٿ ۾ سٽڙي قوم َ 
چي مڪمل'"قومي آزاديءَ چي حاصلات جو سيب ٿي سگھيوڻ ۽ تہ کي وري اهي بي . 
قومي تحريڪوڻ ڪو اُتھيءَ مقصن لاءِ ملايون ويون هيوت. ات ڪري اهي بِىّي قومي 
تحريڪون مجموعي سنڌڏي عوام چي وسيج تر مقادن ڃي ترچماتي ڪري ٿہ سگھيون ۾ 
.ن.. وڪ سيون اتميءَ لاءِ سي قوم کي 
هڪ چامع ۽ مڪبل ٿومي آڙاديءَ جي تحريڪ ڇچي شضرورت آحيء چيڪا سن چي سڀٽي 
سماچي طيقن چي گيل چڊ وجھد سان ممڪن ٿي سگمتدي ۽ اماقي سي قوم چي 
حقيقي تومي ڇوتڪاري جي تحريڪ تي سگھٽني.۔ ِ 
سنڌي ٿوم ڃي مڪمل قومي ڇوڻڪاري لاءِ چثٿهمڻ قومي تحريڪ جي تاريخي 
شرورت آھي) اما تحريڪ سٿن ڃي مڪ طيتي يا سماچي گروم چي ت مونديء ڀر اما 
سڇِيءَ سٽڙي قوم ۽ ان چي عوام کي ڪلھو ڪلهي ۾ ڏئي وڙهڱي ڀوتدي. ڇاڪاڻ ت من 
کان اڳ واريون ڪامياب ۾ تاڪامياب قومي تحريڪونُ ڀتحتچيءَ ماميت ۾ حقيقي 
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قومي تحريڪون ڪوڌ يون ۾ نت وري تومي آزاديءَ ڃون تحر يڪو ن سيون. تو مي آزادي 
ڃي تحريڪم, ڀٽمٽچي قومي جومر ۾ ۾ پنهٽڃن سڀٽي 2قاشائڻن سميت مڪمل قومي 
آزاديءَ چي تحريڪ موتدي آھي. قومون امڙي قومي تحريڪه تنمن وڙمتديون آهنءِ 
ڃہمن اهي حتيقي قومي يلوغت کي ڀٍمچٍنديوڻ آهن ۽ يمٽي جهن اهي پٽمتچيءَ 
قومي تڪميل ڌي وڌڻ لڳنديون آهن. پا قومي آزاديءَ ڃي خاصلات جي لاثؾ ٿينديون, 
آهن ۽ متجمن اهڙي امليت ۾ صلاحيت پيداتيندي آھيء تڈمن اي ڀٿهٽچيءَ نڪمن 
قومي آزاديءَ لاءِ بحيثيت قوم ڃي اڻي کڙيون ٿينڊيون.آهن. سائين چي. اي سيب 
لکي ٿو. “”قومن چي قومي وڃود ڃي با ۽ ترقيءَ لاءِ ”نياسي ۽ااقتصادي شعور“ جو: 
هّڻ سڀ کان مق م ڳالھ آهي. چٹھن توم ڃي فردن ۾ ڀتحتچيءَ ومڀت ڃو احساس ۽ 
اجتماعي قومي حىن چي حقاظت لاءِ خيال يا ڳڻتي ت موتډؾ آهي. اما قوم دنيا ڃي ِ 
تنازع أًليقا ڃي ميدان ۾ ڀاڻ بچائي صحيح سلامت رمي ت سگھٽدي آهي. انحيءَ واسطي 
مرقوم اندر قومي مقصن ۾ تصب العين ڃي تةيل ڃو مڱڻ تحايت شروري آھي.“ (12) 
چڎهن قوم چي قومي آڙاديءَ لاءِ حالحون.ڀڇي راس ٿينديون آمنء ت انهن ۾ 


قومي آزاديءَ چيٰ حالتني سان گر اتمن جو مالڪ طيتو ي پيدا ٿيندو آهي. تاريخ ۾ 


* سي *" من 


جيتريون قومي آزاديون حاصل ڪيون يا ورتيوت ويون آهن يا سماچي انتلاب آندا ويا 
آمن يامن کان پوءِ ايند انهن سڀٽي جو ڪوف ڪو مالڪ طيتو ريو (ھي ۾ ھن کان پوءِ 
رهٿدډو آادي ء اتتلاب چي مالڪ طْپقي کان سواءِ تآزادي ڪامياب کي سگھٽڊي 1 يِ 
ت اتقلاب ممڪن آهي. ڃلامن راڇرڻي يا ٹبيلاکي ساڃي تظامر مان غلامداري سسياچي 
نظام وجوه ۾ آيو ت اتغي َر آزاديءَ يا اتقلاب جا مالڪ غلاهڻ جا آقا ۽ مالڪ هڱا. ۽ اُنھهن 
ڇي حڪبراتي بادشاھيءَ يا امي اڻيءَ حم موريت واري مي يمن غلامداري سماچي 
تظام مان چاگيرداري نلام وجود ۾ آيوت اُڻھيءَ لتقلاب ۽ آتاديءَ چا مالڪ چاگيردار۽ 
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جديد قومي ۽ بين القومي تظام ۔ 
نواب يا رڻيس ههاءِ ۾ اتھن چي حڪمراٽئي يادشاهي يا شھتشاهيءَ واري مکي. امو 
جاگيرداري سماچي تظام سڇيءَ دنياتي لڳ ڀڳ هڪ هزار سال رهنوءِ ان کان ڀوءِ خاس 
ڪري يورڀ ۾ِ۽ واڀاري يايورزوا طيعو ڀيداڻيوءِ چجنھن ڃدي سرماڻثيداري نظام کي ز زور 
وڎرائڻ لاءِ جاگيرداري تظام ۽ ان ڃي ڀشت پٽامي ڪٽدڙ ڪليساقي مهب جي 
حاڪبيت غلاف تو مڀرستيءَء سيڪيولرڙم ۾ چمھوريت کي ڙور وٿرايو. پين لفظن ۾ 
چاگيرداري دو رَ جي يادشاهين ۽ ميه مين يا سامراڃيت ڃي لاف قومي آزادين جا 
انقلاب آيا ۽ امي اڄ تائيس ايندا رمن تاءِ ۽ ايندا رهٽدا امي سڀ قومي آزادين ڃا انقلاب 
مٿا ۽ آھن ۽ موتدا. تومي آڙاهيءَ چي انقلاين ۾ سڇيءَ توم ڃي سڀٽئي طيتن ۾ گرودن ۽ 
ڀرتن حصا ورتا ممّا ۽ وٿندا رمتدا. اھي قتومي آڙاديءَ جا انقلاب ومي سرماڻيدار طيقي 
ڇي يادتريااڳواڻيءَ ۾ آيا اه سوا روس ۽ ڪن پيي ملڪن يي ڃڪي ڪسيوتس ۽ 
سوشلسٽ ڀارٿيي جِي تټيادت يا اڳواڻيءَ ۾ سوشلسٽ اتقلاب آنرا ويا َ‫ 

قومي آزاديءَ ڇو ڇو اتقلاب مڃي يا سماچي 9 مالڪ ِ 
“طيقو صرور ٿينډو آھي ۽ اُتحيءَ انقلاب ۾ اُنعيءَ طبقي جو ت, صرف ڀنھڻڃو مڪ تاريخي 
ڪردار ٿينډو آهي ٻپ پر معاشي مقادي تيتدا آهن. سڄمٰ انساتي تاريخ هڪ طيي چيءِ 
پِيي طبقي جي خلاف ڇڪتاڻ ويڙه ۾ چٹنگ جي تاريخ آهي. ”محڪوم قوم ڇو 
سرماڻيدار طيقو قومي تحريڪ جڃي قيادتء ان ڪري ڪندو ]هي چو اهو حڪمران قوم 
جي سرمائيدار طيقي ساڻ واڀار ۾ تڃارت ڃي ڇٽاڀيٽيءَ ۾ ڪاميايي ڇاميندو آهي٫ب‏ 
لفظِن ۾ امو حڪمران توم ڃي سرماثيدار ڃي جاءِ تي پٽمٽڃي وطن ۾ قوم ڃي مٿڍيءَ 
تي پاڻ يضو ڪرث ڇاميندو آهيءِ ڃحي امو ڀتحتجو صتٿعحي مال آڙاديءَ سان وڪرو 
ڪري سڳهي. اُنميءَ لاءِ ان ڃى ڀھرين اک ڀنمٽڃي وطن ۾ قومر چي مٽڍيءَ تي موندي 
آهي۽ ان ڪري اھو ڀٿھٿڃي وطن ۾ قوم جي منڍيءَ کي ڀتحٽجي صَتعتي مال ڃي وڪري. 
لاءِ خالي ڏسڻ ڇامينڊو آهيءت چين حڪمران قوم ڃي سرماقيدار ڃو صبعحي مال ان 
چي وطن ۾ قوم ڃي مٽڍيءَ ۾ داخل ٿي ت سگھهي. چنهن چي.خلاف امۇ قومي تحريڪ 
شروع ڪري ڇڏڙينڍو آهي. واپاري مارڪيت ۽ مندِيءَ ڃو سوال تي قومي تحريڪ جو 
پهريونءِ بٹيادي ۾ اهم سوال موندو آهي. ڃجي سرماڻيدار طيقو ٽوم ۾ وم يت چو 
پهريون سيؾ پڙهٽڍو آهي.“ (13) 
هن کان ڀوءِ ايندڙ ياب ۾ ڃاگيرداري دور ڃي حڪمران طيقي ڇي وطن دوستٿ 
ڪردار ۾ وطن ۽ توم ڇي مقادن ساڻ هم آهڻگيءَ ۽ مشروطيت ت يٴي يحث ڪٽداسين ڀر 
قي الحال مٽتي سرماثيداري دور ڃي سرماثيدار طيي جڃي وطن ۽ قوم ڃي مقادڻ سان 
هم آهٽگيءَ ۽ مشروطيت تي يحث ڃي شرورت آھي. ڇاڪاڻ ت سرماڻيداري دور ڃي 
سماچي ۾ اقتتصادي ترقي سرماڻيدار طيقي کي سمجھاثيندي آهي ت ان جي ڀٹمنجي 
وطن ۽ قوم ڃي منڍيءَ تي ڌارڻين سرماثيدار ڃو قيشو ۽ والار ڇٽّائڻ ضشروري آهي. ت 
ت ت ان ڃا ڪارحاتا ملي سگھٽبا ۽ ت وطن ۽ قوم جو سرمايو ۽ وسيلا محقوظ رهي 
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سگھئنا. نڀجي ۾ توم مان وت خريس خٽتہ ٿي ويندي. اهڙيءَ طرح قومي سرماثيدار 
طبقي جا مفادہ وطن ۽ توم جي آزاديءَ جي مفادن سان هم آهٽنگي ۽ مشروطيت اختيار 
ڪري ويندا آهن, اموئي سرمائيدار طبقي جو قومي ڪردار ب هوندو آھي ۽ ترتي پسٽل ۽ 
وطن دوست ڪردار ب هوندو آھي. جيڪو كانڻس تومي آزاديءَ جي هر اول دسٽي جو 
ڪردار ادا ڪرائيندو آھي ۽ جيڪو کيس قومي تحريڪ جي قيادت ڪرڻ تي مجبور 
ڪندو آھهي. 

تاريخي طور تجربن مان ثابت ٿيو آمي ت مر ٿسم چي سامراچي والار ٻيا تومبي 
غلاميءَ چي خلاف ئومي آزاديءَ چي جنگ ۾ سماج ۾ قوم جا ننڍا وڌا گروم ۾ طبٿا 
گّچي جنگ ڪَئرا آهن ۽ قومي تحريڪ چي ڃر وچھد ۾ قوم جو مر فرد شامل ٿيندو 
آهي. ڇاڪاڻ ت سامراجي والار ۽ قومي غلاميءَ ۾ سڇِيءَ ت توم ڇي مر فره جو استحصال 
ٿيندو آھيء وينڊي ”تازي ڄاول ٻار ڃوي استحصال ٿيندو آهي.“ انهيءَ ڪري سماج جو 
هر فرهِ گروه ۽ طيڻوءِ گھٿ يا وء انعيءَ کان ضشرور متاثر ٿيندو آھي. اموئي سيب 8 
جو ملڪ ۽ توم جا سڀ طيكا ۽ گروم ۽ ةُريون سڙيءَ يا اڻ سَڙيءَ طرح سامراجي والار ۽ 
تومي غلاميءَ جي خلاف ٿومي تحريڪ ۾ شريڪ ٿي ويندا آهن. اسٽالن پٽمٽجي ڪتاب 
”توم ۾ قوميت“ ۾ لکيو آهي ت اهڙيءَ صورتحال ۾ ”محڪوم قوم جي پورميت طبقي 
کي پتهتچيءَ قوم چي سرمائيدار طيقي سان مٿ مٿ ۾ ڏكي حڪمرات ٽوم چي 
سرمائيدار طبټي جي هر ظلہ ۾ ڏاةِ جو مقابلو ڪرڻ گهرجي, مخڪوم قوم ڃي 
سرماڻيدار طيقي تي حڪمران قوم جي سرماقيدار طيقي ڃو جيٽرو ٿا ۾ ڏمڪاءُ وڌندو 
آهي محڪوم قوم جو پورميت طيقو بٍ انھيءَ کان ايٽرو کي ويڪ متاثر ٿيندو آهيي. 
ڇاڪاڻ ت اهمڙيءَ حالت ۾ حڪمراڻ قٿوم چو حڪمران طيقو ٳڇ وج ۾ رڪاوٽون وچمندو ۽ 
ووٽ وغيٍرءِ جي حی ۾ ميراقيريون ڪترو آڄي قومي ڀوليءَ چي خلاف ساڙشنون ڪندو 
۾ تعلمي ادارن کي سيل مھر ڪندو آهي ۾ انھيءَ کان سواءِ پڀيون ڪيتريوڻ ڏاڊ ڏمر 
واريون ڪاروايون ڪندو آهي. ان جي امڙين اُرم زوراين کان ڃٿرو محڪوم ٹوم جو 
سرماتيدار طبقو متاثر ٿيندو آھيء ايترو کي لازمي طور عأم عوام ب متاثر ٿيندو آهي. 
ظلم ۽ڏاه جي اهڙيءَ صورت ۾ محڪوم قوم جي پو رت عوام جي پيداواري قوت جي 
ترٿي رُڪچي ويندي آھي ۽ سندن صلاحيتون مري وينديون آهن انھن”ڃون اهي 
صلاحيٽون صرف تٿهن وڌي ويجھي ۽ ترتي ڪري سگھن ٿيونءِ چڻهن کين چلسنء 
چلوسن ۾ تقريرڻ يا تمليبي آدارن ۾ پنهنجيءَ مادري زيان جي استعمال چي اجازت 
هوندي آهِي.“ (14) 

اهڙيءَ سافراچي والار ۽ ۽ ٿومي غلاميءَ لاف جاگيرداري . دور کان اڄوڪي 
سرماٿ يا رِيَدور اين تو مي ۽ عوامي ٻڌاوتوڻن ت ٿينديون رهيون آهن ۽ چنگيو لڙيون 
ويون آهُن پر چډيي وڙ جتي قومي آزاديءَ ڃي ٬خٍنگ‏ رف بي تريڪ ح‫ يليت 
ثارم ٿان لڙي سگججي ڻي. ڇاڪاڻ ت جهن ڪا متحڪوم ۽غلام وت جاگيرڊاريءَ مان 
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سرمائيداريءَ ۾ داخل ٿيڻ لڳنڊي آمي ته انھيءَ توم جي قومي تحريڪ لازمي طور 
قومي آزادي يءَ چي چڊ وچهس جو رسٽو اخٽيار ڪنڍډي آهي ۽ اما گھڻو ڪري قومي 
سرمائيدار جي تيادت ۾ تڪبيل تي پمچندي آهي. جيڪا هڪ ٿومي رياست چي 
بحاليءَ کان سواةِ ممڪن ڪان موندي آهي. قومي رياستء ومپرستيءَ جي ڪک مان 
جنہ وئنډي آهي ڇاڪاڻ ت قومپرسٽي ٿي سيڪيولرزم ۾ چيموريت کي ڀروان 
چاڙهيندي آهي. يعٽي تو مپرستي ئي تومي رياست سيڪيولرزم ۾ جمھوريت جي 
پرورش ڪئدي آهي ۽ اموثي سرماثيداري اتتصادي نظام چو بالائي ڊانچو يا نظرياتي 
نظام آهي. 
دنيا ۾ قومي آزادين جا انقلاب ايندا رهيا آهن ۽ اڳڻي ب ايندا رمتدا. هڪڙيون 
تومونءِ ٻِين ئومن تي حملا ڪنډيون ۽ كين غلامِ بنائيندډيون رهيون آهنء ۽ غلام. ۾ 
محڪوم ٿومون ۽ وري مٿحد ۾ منظہ ٿي آزاديءَ چي چدډوجچہمد ڪري ۽ آزادي حاصل 
ڪٿديون رميون آهن. امڙيون آزاديءَ جون تحريڪون اڪثر ڪري سام راچي ملڪن ۾ 
تومن جي خلاف هونديون آهن. ڏاڍيون ۾ وحشي قومون ام ن سن ۾ پور مت آنومن ۾ 
ملڪن کي سٺياسي ۽ اتتصادي توڙي عسڪري ڙور تي محڪوم ۽ غلام ڪٽتديون رهبيون 
آهن. اها ٽومن تيء ٿٽومن جي ۽ ملڪن تي ملڪن جڃي سامراجي والار ۽ نبالادستي مونبي 
آھي جيڪاٿاريخ جي وران غلامداري نظام ۾ ب رھي آهي جاگيرداري نظام ۾ رھي 
آهي ۾ ماقڻوڪي سرماقيدادي نظام ۾ يب رهندي اچي تٿڻي. غلامداري نظام ۾ مڪڙي 
'ٻامراچي شڪل شمنشاميت جي رهي آهي» ۽ جاگيرداري نظام ب امڙي في سامِراچيَ 
.ڪل شمتشاميت جي رھي آھي. انميءَ دور جوڻ اُمڙيون توسيع پٽ ۽ سامراچيٰ 
عسڪري يا قوج ي ڪامون عربم مڙهب ۽ خر جي ناليٰ ۾ آفريڪاه ابا ويور كنڊن 
تي ڪيوڻ ميوڻ. ٫وچتي‏ ڊو رَواريون صليبي جنگيون ب اُنسيءَ مل سل 2 ٫هيون.اهڙپءَ‏ _ 
طرح ننڍي كئيِ ۾ سٿن تي عربن يوچ اه ايشيائُي رٽ پياڪ .ارين ۾ -هٽ ول وشير٤‏ چو َ 
َ‫ حملي] آوريون ميوڻ. اُنھيءَ کاڻ پو ء15 ۾ 19 صدډين جؤن فرنگيس جُون ڃد يس سرماتيداز 
َ‫ سامراچي دور چوي چنگيون رهيوڻ آهنء جيُن عزب سامراچيت بچاگيرداري دور چي. 
هڪ خاص سام اچي شڪِل رهي آهيء تين جيس دذور ۾ انگريڙن چي-سرماڻيداز 
.سا مراچيت هڪ خاص روپ واري ري آهئ. 
نه تهيءَ تي ديس سرماثيدار سنامراج جي سَئريل شڪل اقتصا ءَي مارڪيٿ چي 
”والار آهي. جنهن ۾ آمريڪا کان سواءِ ڀا بڀان ۽ يورڀ جاننڍا وڏا سرمائيبآر ملڪ ۽ قومون 
وڌي چڙھي حصو وئي رھيا آهن. اُتميءَ سان گڻّ هاڻوڪي دور ۾ گهڻ لومي رياسويَءِ 
,ٌ نين سامراجي نظام جون نيون شڪليوڻي اختيار ڪري رميون (هڻ:, اسُتالڻ ڻ لکي ٿو 
...ين يث گڻ ئومي رياست ۾ ۾ ٿيندو رهيو آهي ت اُثحن رياسش ۾ مڪ قوم جوپيءَ 
.يي اد ۾ ٿيندوآمي؛ چنهن ڪري انمن رياسئي ار مخكلټ َوَن ۾ لاڙمي 
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طور ٿڪراءُ وڌي ويندو آهي. برطانپاءِ فرانسء چرمنيءَ ۽ اٽليءَ کي امڙين گهڻ تومي 
رياسس (يا سوويت يوتين ند ستان ۾ پاڪستان وغير؛) جو مثال پيش ڪري سگھجِي 
ٿو ُُِي طرف جيڪي پراڻيون گهڻ تومي رياسٽون ميون جيُن روس آسٿريا ۽ متگري 
وغيره چٻڪي اڳ کان ويڪ ڙور ۾ ڙيردستِيءَ سان پنھنچي رياستي نظام کي قاكم 
رکڻ لاءِ دسجور موچب ڪمڙور قومن کي مخڪوم ۽ غلام رکڻ لاءِ ڪوششون ڪري 
رهيون آهن ۽ پنهنجيس رياستن ڃي سرحدن کي اڃا ويڪ ودافي ۽ وسيع ڪري رهميون 
آهن ۽ پِين قومن کي محڪوم ۾ غلام ڪري رميون آهن. جيسُن زار جي زماني ڃي روس 
ڃون سرحد ون وڌاڻيء ڀاڙيسري ملڪن لاءِ خظرا پيد ڪيا ويا مّا. چنمتڪري تومن ڇو 
مسمّلو وي بيڎڪي مستّلو ينڃي ويو آغي. اڳ ۾ امو سّلو صرف هڪ قوم جوء پِيءَ 
قوَ تي ڏاڊ ڌمر ۾ ٿرمار جو سوال هوءِ جيڪو ڪنهن رياست جو اندروني مسمّلو هوءِ ڀر 
ماڻي اما صورتحال يِن الاتوامي بنجي وئي آمي. ڇاڪاڻ ت مرڪا وڏي ۾ سالنراجرڊ لوم ءِ 
يي ڪمڙور قومن کي محڪوم ۽ غلام ڪرڻ چاهي ٿي) ۽ ايحنِ هڪڙيءَ تا 1 
قوم ڇي حڪمرانيءَ جو مسمّلو وڌي دثئيا ڃي مختلف قومن ۾ ملنڪن ۾ چنگ چي 
صورتحال اختيار ڪري ويو آهي. جيڪي تڪراءَ اڳ ۾ رڳو رياستل ي سرحدن اندر هخاءِ 
.يي هاڻ بين الاتوامي ٿڪراثن ۾ عالمي جنگ ۾ بډلجي ويا آهن.*(15) 
اي طرخ پاڪخان تڪ گهڻ قرمي نامراجي رياست: (هيءِ چيڪا زټابنتَ 
.يي سرحدڻ انڊر واڙيل مظلوم ۽ محڪوم قومڻ کي غلام ڪيو ويئي آھي. ان ڪري 
پاڪستان چي رياست جي سرحدن ۾ واڙيل مظلوم ۽ محڪوم قومن جو مستُلو صرف 
رياست ج مسمّلو ڪون آھي. پر امو هڪ بين الاقوامي ۽ عالمي سِتّلو آهي ۾ 
اُتحيءَ جو نبيرؤ ي بين الاتوامي حوالي سان ممڪن آھي. ڇاڪاڻ ت مظلوم ۾ معڪوم 
قومن جو غلاميءَ مان ڇوٽڪارو انميءَ کان سواءِ ٻيو ڪون آهي. ج 


قومي تڪہيل جي ترتيءَ جي تشڪيل 


قومي تحريڪ جي ترقي پسنديءَ جو تعينِ ان جي پنمنچي ملڪي ۾ 
صورتحال جي معروضيِ توتن چي ڪردار مان ٿيندو آھي. قومي آزاديءَ جي 0ي[ ً7 
چدوجڃمد مع<وشي حالتش جي ڀيداوار موندي آھهي. جيڪي (ممروشي حالحون) اُتميءَ 
كوم جي قومي تڪميل جي تاريخي ضرورت جو تعين ڪنديون آهڻ نءِ يعتي قوم جا 
يي ۾ آفاتي سچائيءَ چو تعيي ڪندا 
هن ۽ جيڪي توم چي آڙاديءَ جي پورڻنا ۾ تریي ڀس ڪردار اداڪ ڪٽدا آهن ڇو ت اهي 
کاڪي ۾ ڏاڪي پيچ در پيچ نٿيني معياري صقت جا جزاگڙ ڪنبا ويندا آهن ۾ ڀراثيءَ 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
صثت چاچڙا ڇنڊيندا ڇاڻيندا ۾ ڇئينداوينس! آهن. پر پوءِ ب معياري تيډيلي مقداري 
تبديليءَ جي ڀيٽ ۾ گھڻي تڪڙي ۽ ٽپ ڏيندي ويندي آهي. پهرثيس مرحلي ۾ پراشي 
معياري صقت جي ڪا هڪ خاصيت تيديل ٿيندي آهي ۾ پوءِ پيِ۽ ٽييءِ چوٿين خاصيت 
جي تيئيلي.ٿيٿدي آهي ۽ امڙي طريقي سان اهو سلسلو ايسٽتائين جاري رهنڊو آهيء» 
جيستاڻيس ڀراشي معياري صفت سڄي ساري هڪ بلڪل نُيءَ معمياري صقت ۾ تبډيل 
ٿي ويننبي آهي. چٽھن کان پوءِ اِنهيءَ ۾ اوچٽو هڪ انتلابي ڇال اينډو آهيءِ جچيڪو 
ڀراثيءَ معياري صقت جي بنياد ۾ ئي مڪ وڌو ڪاپاري رخنو يا رڪاوٽ وجھندو آھي ۽ 





شي ڃي جومر کي بيلاثئي ڇڏيندو آهي. هڪ سماچي يا آزاديءَ جو انقلاب پراغي 
سامراچي نظام مان سہاچي يا قومي آزڙاديءَ ڃي انٿلاب ۾ ظامر ٿيڻ ڇو آهوکي طريقو 
آهي. جيڪو غلام توم يا سماج کي غلاسيءَ جي پراشي صفت مان ڪڍي مڪمل توسي 
آزاهيءَ چي معياري انقلابي صقت ۾ بډلائي ڇؿبين وٴآهي. اهڙيءَ طرح قومي آزاديءَ 
جو انقلا بي توم ڃي تڪىيل ڪٽدو آهي. انھيءَ جي لاءِ تومي آزاديءَ چي مر اول 
دسٽي ڃو ن ٴٿوتون ئي حتيقي انقلابي ۾ ترقي پس ڪردار ادا ڪنديون آمن پر جيڪي 
توتون قومي آزاديءَ جچي انقلا بي چڊ و جهن ۾ رڪاوٽ وچمنديون آهن۽ سي لازمي طور 
رجعت پرسٽيءَ چو ڪردار ادا ڪٹننيون آهن. چامي اهي سوشلسٽ يا ڪميونسٽ توتون 
کي ڇو ن مجن بقول اسٽالن جي: ”جيڪڙهن ڪا قومہ غير ملڪي سامراج خلاف 
ڇڊډوچهدڊ ڪندڙ آهيءِ ت انميءَ جي انقلابي مجڻ لاءِ ضروري نت آهي ت اُتميءَ چدوجمل ۾ 
پورميت طيٍقو في شامل مڃي يا اڳواغي ڪندڙ مچي. امو ب شروري ن آھي ت امڙي 
قومي تحريڪ ڪو انقلاڀي ۾ جمموري پروگرام رکندي مي ۽ ن ثي امو شروري آهي ت 
احاتحريڪ جہموري بنيادن تي قائہ ڪي وشي مڃي.“ (16) 

ترتي بسن ۽ رجعت پرست يا انقلابي ۾ غير انقلابي سياسي صورتحال جوتعينء 
هر ملڪ يا توه جا ترتي پس ۽ رجعت پستي مفاد ڪئدا آهن ۽ ترقي پسنل ۽ رجعت 
پسٹل مقادن جو تعينءِ تاريخي توتن جي تعييى مان ٿينڊو آهيٰ ۾ ملڪ ۾ قوم چي 
تاريخي قوتن جوتعين انقلاب يا آزاديءَ ڃي ڃډوچهد جي اڳواڻ دستي ڃي تعي مان 
ٿيندو آهيء جن چا مفاد ملڪ ۾ توم چي مفادن سان هم آمٽنگي اختيار ڪري ويندا 
آهن. اهي کي انقّلابي يا ترتي پسسر تاريخي توتون ب مونديون آهن ۾ انقلاب ۾ آزاهيء 
چي چڊ وچهس جي مر اول دست چو ڪردار ب ادا ڪند يون آهن. ڇو ت اُهي تي قومي 
آزاديءَ چي تحريڪ جي اڳواڻي ڪرڻ جي لاثق مونديون آهن ۾ تاريخ چي ٿيٿي کي 
قيراثئڻ جي تابل مونديون آهن. ٬؛‏ 

حِييّن جن سرمائيداري ترتي ڪرش لڳندي آهيء تين تين ان جي پيٽ مان 
تومي آزاديءَ چي تحريڪ جو مالڪ ٿومي سرماڻيدار طبتو پيداڻي اسرڻ لڳندوآھيءِ 
جيڪو پير کوڙي مستقل مرُاچيءَ سان قومي تحريڪ جي اڳواڻي ڪندو آمي؛ ڇاڪاڻ تہ 
اُنهيءَ طيٿي جا قومي آزاديءَ جي انقلاب ۽ تومي رياست جي بحاليءَ ۾ مستٿقل فطري 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
معاشي مفاد هوندا آهن. ڃچٽمن جي لهانگھري تي امو قومي آزاديءَ جي اڳواڻي ب ڪندو 
آهي ۽ مستقل مزاچيءَ سان چنگ ب ڪندو آهي. اُنهيءَ جو اهو مطلب ب ڪوٽ آهي تہ 
جيڪڙهن ڪنهن توم ه ۾ تومي سرمائيدار موجود ڪون آهي يا اهو پيد اًڻي ن سگھيو آهيِ 
تر اهااتوم ن تو مي آزاديءَ لاءِ سوچيندي آهي ۾ ن لوچيندي آهي.ڇاڪاڻ ت ڪوب سماج 
هڪ ئي وت مختلف طبٿن ۾ گروهن يا ڀرٿن ڃو مجموعو هوند وآهيء جن ۾ ڪي ٴوچٿراا 
ت ڪي سگھارا هوندا آهنء ڪي ماتحت پوڙيشن ۾ موندا آهن ت ڪي حاوي پوزيشن ۾ 
هوندا آمن. جهن سماج ينت مفانن ابو ٽائئي در رايت نناد 
آهي.ت امڙي سماج ۾ ڪنهن خاص هڪ طبقي جي سياست ب حاوي ٿي ن سَگھتري هي 
پر اما مختلف گروهن ۽ گروپن ۾ ۾ ورمايل مونډي آمي. ان .ڪري اهڙيءَ سياست )6۾ 
اجتماعي اتحاد ۾ ايڪو ن موندو آھي. جيتوڻيڪ تبديليءَ ججو زجحان مر گروم توڙيٰ 


”پرت ۾ موچوه موندو آهي ۽ انقلابي صورتحال ڇرپڀر ڪندي ۽ واٽٿون ووڙينڊي رِمندڊي 
“آهي پر ٿومي آزاديءَ جي جدوجھد کي مستٿل طور سعاشي وت ميسر ٿي ثڎ سڳھندي 


آهي. ان ڪري انقلابي صورتحال مختلف طبقن ۽ گروهن چي سياسٹ ۾ اظمار ڪن يِ 
رمٽنڍډي آهي. ۾ گمڻو تڻو شموري رهندي آهي يعٿي نظرياتي تصورن ۾ موجود مونن يي 
آهي, ڇاڪاڻ ت انقلاب جا اقتصادي مادي بنياد گهريل مقدار ۾ فو چو داٿ َوئد آهنء ان 
ڪري اتقلابي يا آزادي پستنس سوچون ۽ خيال نؾڻڪافي َ ڇو شڪار رمٽڊا آهن ۾ ماديي 
صورتحال اختيار ڪرڻ ۾ دير ڪنڊا آهپن. . 
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سي سِماج يا قوم ۾ قومي تحريڪ اڄ تائيي حقيقي صورتحال اختيار ڪِري ڻت 
سگمي آهي يا ٻيي لفظن ۾ اها حيقي تومي تحريڪ جورع اختيار ڪري ن:سگھي آهي. 
هن کاڻ اڳ ۾ توم ي تحريڪ يا تومي جدوجمر يا قبيلا دور جون لڙايون ميون يا 
جاگيرداري دور چون جنگيون مين جيڪي بحيثّيت سٽٽ وطن ۾ قوم جي ن ڇَر 
بحيثيت سنٽڙي حڪيراٽيءَ لاءِ وڙهيون ويون هيون. هي سٽڙي ي حڪمرانن ۾ باڊشامن 
جي جڪمرائيءَ ۽ بادشاهيءَ جي بچاءِ يا بحاليءَ لاءِ لڙيون ويڍون هيون, يا سومرت خي َ 
راڄ لاہِ يا سمن چي يادشاھيءَ لاءِ يا ڪلهوڙن چي حڪبرانيءَ لاءِ يا يرت ڃي صاخبي 
لاءِ وڙميون ويون هيون, پر امي بخيثيت سنڙي قوم يا وطن ڃي حاڪمًيَت يا اقتدار 
اعليٰ يا قومي رياست جي بحاليءَ لاءِ ن هيون. ويندي سٿتَ. جي بيکيءَ کان آزاديءَ 
جي جس وجھد توڙيِ ون يونٽ جي خلاف قومي تحريڪ بي خانص يل ٿ قومي تحريڪون.“ 


ن هيون. حتيقي قومي تحريڪ, اها هوندي آهي جيڪا قومي منڊيءَ ۾ قومي نعيشبيت ِ 


يا تومي رياستٿ جچي بحاليءَ يعٽي سياسي َ‫ انتتصادي. مقاد٣ت‏ چي آزاديءَ لاءِ لڙي 

ويندي آهي., اما پنهنجي اصل جومر ۾ تومي تحريڪ مونديآهيءُ چيڪا آلوفد چوءِ 

قومي سرمائيدار طيقو مستقل مزراچيءَ سان ملاڻينڍو آھيءِ جيڪو توبي منپيءَ ۾ ان ِ 
جي معيشيت ڇو مالڪ ٿيڻ چاميثيو آهي. جنمنڪري اما ٿومي تحريڪِ خقيقي 
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توم پرسته سيڪيولر ۽ جمهوري تحريڪ بٿجي ويندي آهي. اسٽاٽن لکيو آهي: ”انميءَ 
خاص دور ۾ ٿي قوميت پيڊا ٿيندډي آميء جڏهن جاگيرداري نظام جو انتشار ۾ و 
ختم ٿيڻ لڳندو آههي. ۽ سرمائيداري تظام اڳتي وڌڻ لڳندو آهي. اهڙي ثي دور ۾ اولِمہ 
يورپ جي آبادي مختلف ومن چون صورتون اختيار ڪري وي مي . اُنهيءَ دور ۾ 
برطانياءِ فرانسء» چرمٹيءَ ۽ اٽليءَ ۽ ٻيي ملڪن جا ماثمو مختلف قومن ۾ ورماثچي ويا 
هٿا., 9 - 





”سرمائيداري تظامءِ هڪ تي جاگراثيائي وطن جي ماڻمن کي جاگيرداري دور 
جي بي يتينيءَ ۽ وڳوڙ جي صورتحال مان ڪڍي تومي اتحاد ۽ ايڪي جي پؿش ۾ پڌنډھ 
آهي. ڃٹھن بثياد تي مختلف ٿومون وجود وٺنډيون آهن جيمن اولہُ ڀوزپ جي ‏ ٿومن 
جيتشڪيل ٿي رهي هي ۾ قومون مختلف صورتون وٺي رهيون ميونء ۾ ۽ اُنخيءَ سان 
گٿوگٿ انهن قومن ڃو آڙاد ۽ خودمختيار ٿومي رياستون ب بحال ٿي رميون هيون. 
يعڻي قومن سان گڙءِ قومي رياسبن جو وجود ب عمل ۾ اڇي ريو هو. برطاتيا ۽ فُرانس 
توڙي ولھ يورپ جي پڀين ملڪن ون ٿومونِ هڪ ٿي وت برطانوي ۽ فرانسيسيِ 
رياسٽون ب ميون.ت قومون ټ هيونء يعٽي فرانس ساڳي وت رياست بي آھي ت توم ب 
آهي ۽ امڙيءَ طرخ برطاتيابي ساڳي وت رياست ب آهي ت توم بي آهي,“ (17) ٰ 
”ٿوي تُريڪ يا توم آزاديءَ جو انقلاب ڪامياب تٿاهن ٿيندو آهيءِ جهن ان 
لاءِ ماهي حالتون ڀچي راس ٿينديون آمن يعني جٿمن قومي انقلاب ڃو مالڪ طپقوِ 
معاشي طزر بالغ ٿينڍو آهي. أُنحيء صورت ۾ اھو معاشي طيقوءِ سڄيءَ لوم ۾ عوام يا. 
سڄي سماج کي مماشي رشتن ۾ناتن ۾ ڳنڍي ڇٿڙينڊو آهي. ڇاڪاڻ ت جن امو طيقوِ,, 
معاشي قوت بٿخِي ويندو آھي ت امو ن صرف ڀوري سماج تي معاشي آثر وجھٽندو اي پر 
اُنھيءَ سماج ۽ قوم تي پنھنجي معاشي نظام جي نظرياتي نظام چاٴخيال ۽ سوچوت ۽ 
آٿڊيالاچي ب مڙهي ينو آهي»,جينڪي پوري سماچي نظام جي پيداواري سرشتي ۾ 
ڪليني ڪردار ادا ڪندا آمن. چين جاگيرداري سماج ۾ عوافا جچي اڪثرييت تي 
جاگيرداري سماچ ي ٿ شعورءِ خيال ۽ سوچون حاوي هونديون آهن» تين سرماڻيداريي 
سماچي نظام ۾ عوام چي اڪ ريت تي سرمائيڊاري سماچي شمور ۽ خيال. ۽ سوچون 
حاويِ هو نډڀون آهن ڇاڪاڻ ت ثيال ۾ سوچون يا آثيڊيالاجي سداڻين پٽهتجي دور چي 
نظام چي سماچي اتصادي حالٿي ڃو عڪس هوندا امن ان ڪري ڪوب نظرڀاتي نلام 
پٹبچي دور جٰ سماچيٰ اقتصادي نظام جي کي تاب موندو آهي. پر سماجي اقتصادي 
تظامرءِ ڪڙهن ب ڪِڻهن اوپري يا خيالي نظرياتي تظام جي تابع رمي ت سگھندو آهي. 
: اڙي٤/طرح‏ ڪوب ساچي اقتصاديؾ نظام۽ نظرياتي نظام جي حييت ۾ اش رھي ث 
َ‫ سگھٽدو آه ي هر سماچي اتتصادي تظام پنمنچي پنمنجي دور جو تيدو آهي ۾ ڻ وزي 
ڪو تظريائي نٿان ۽ ڪلابن ڪش ني سگھيو آهي. امو نظرياتي نظام مزميي هجيءَ' 
بيأ سِڏ زلسٹ ًيپريائي تظا هچيءَ نظرياتي نظام سداڻين ناڪام رما هن. ڏه ۾ ويھاو 
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جديد قومي ۽ بين القومي تظام 
ٿيہ ياسوويت تظام وانگر سث سٽر سال ان کاڻ مي ڪوي تظلرياڻتي تظام قاشہ رمي 
ڪوڌ سگھيو آي. آخرڪار ان کي پنھٽچي دور ڃو سماچي اقتصادي تظام ڳڙڪاقي 
ويڊو آهي. ڃييُن خلقا الراشدين ڇو اسلامي متهيي تظرياتي تظام وڌ ۾ وڌ ٽي 
سال ملي سگھيو. ان کاتن پوِ ان کي پنمتڃي دور ڃو جاگيرداري تظام ۾ ملوڪيت 
ڳڙڪائي وي ياليت ۽ استالن جو سوويت سوشلسٽ تظرياتي تظامه وڍ5 ۾ وسر سال 
ہلي سگم يي ان کان ڀوءِ ان کي ڀتمثچي دور چي عالمگي رسرماڻيداري تظام جو راڪاس 
ڳڙڪاڻي ويو ۽ اهو ان جِي سٿ سي ت سگھيو. خوھ مارڪس ڇواثي ت ”چيڪو سماچي 
اقتصادي نظام ڀيداواري قوټن کي ترټڻي ياري ڻ سگ هو آهي» اِهو گهڻو وقت مُلي تہ 
سگهتد وآهي.“ 





پبداواري قوتن ۽ يٽ پيداواري تعلقاتن جي تاريخ بڍائي ت کي بٍتهى ڃِيِ ان روتي 
وحدت ۾ هم آهٿگي شروري (هي يعتي پڀيداواري قوتن جي ترگيءَ ڃي سطح ۾ 
'ڀيداواري تعلقاتن ڇچي ترتيءَ ڃي سطج مڪچهڙي شروري آهي. بِيءَ صورت ۾ 
پيداواري قوتن جي ترقيءَ جي عالمگير طوقاتي سطح يا پيد آواري تعلقاتن کي ُ 
پڀيداواري توتن کان الک ڪري ڇليندي يا پيداواريٴ2عوتن کي بِيداواري تعلقاتن کانَ 
ڇدا ڪري ڇٿيٽدي ۽ ڀثعي چي وچ وارو لاڳاڀو ۾ هم آهتٹگي ختم ڪزي ڇڏيتدني. 
سوويت سوشلسٽ تظام ڇو اتھد ام اُڻهيءَ تشاه جو اظلهار آهيء ڇاڪاڻ ت امو تشاه۔ 
عالمگير سرماڻيداري پيد اواري توتن ڃي ترقيءَ ساڻہ عاليگير تڪراءَ جِي شڪل اختيار 
ڪري ويو اُنميءَ ڪري انھيءَ نِظرياتي تظام جي سماڃي ترقي ۾ تشوشا بيهي رھي. 
ڇاڪاڻ ت مو چو سرماڻيداري تعلتائن ڃي ترقي اصل ۾ قومن ڃي قومي ترتي ۽ قومي 
آزاديءَ چي تعلقاتن جچي ترقيءَ جو دور آھيءِ جيڪو ”آڙاد ۽ خودمختيار قومن ڃي بي 
الاقواميت“ جي ت ري جو دور آهي. سرماڻيداري تعلقاتن ڃي ترقيءَ ڃي دوران قومي 
تعلقاتن جي ترقي بن خاص رجٍحانن واري ٿيٽدي آهي. ڀمريون رجحان قومي ڙتدگيءَ 
ڃي سچاڳيءَ ۽ قومي خوهمةتياريءَ چي ضرورت جڃي خوامصش بيدار ڪندو آهي ۽ پيو 
آرآه ۽ خودمختيار قومن چي بين الاتوابيت ڃي وسعت جو شعور ڀيدا ڪتدو آهي .بين 
لغظن ۾ ت جيستاڻيس آزاد ۾ خو دم ختيار قومن جي بين الاقواميت ڃي تڪميل ت ٿيندي» 
تيستاڻيس عالمگير اتساني تمڊ٫يب‏ ڃي تعحمير ب ڪان ٿينديِء ان ڪري غلام ۽ محڪوم 
قومن ڃي قومي آزاديءَ حِيٍ ڃدوجمدِ ڀتمٽڃي تاريغ ساڙ ماڻيا ۾ تي بي الاڻوأاميت 
پٽ جدوحِهد آهي. 
آڙاميءَ ڃي ساڃاه» اختيار جي آگاهي آهي. اختيار ڃي آگاميء تاريخي عمل 
چي پيداواري قوتن چي ترتيءَ ڃي آگامي آهي ۽ تاريخي عمل ڃم بِسِداواري قوتن جي 
ترقيءَ ڇي آگامي» تاريغ ۾ تهذيب ڃو ترتي ڀسٿي عمل آھي. ڀرتاريھي تكاشاثن ڃي 
ڀوراكي کان اڳ ۾ قومي وطتن ڃي جاگراثياكي سرحنن ڇو اٿڪارءِ دراسل قومي 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ااٽڪاريت (711011:500) ڃيِ يوٿوپيايا خيال پرست سامراَي بين الاقواسىيت٬ڃي‏ سكڻي 
.يا من جج بس الاواميت پستني ۽ قومي 
اٽڪاريت ‏ ڪاي هڪ ڪراي ڪات آهي. امڙي.تومي انڪاريت تومن حججي وڃود جي 
اتڪارنن آهغي ۽ قومن ڃي رمڻي ڪھڻي. ۽ خاس خط و خال ثقافت ۽ قزمي اخساسن ۾ 
انٽگن جي اتڪاري آهي. ڀر آزا!د ۾ خودم ختيار قومن جي بين الاتواميت وڌندڙ ۾ ترت ي ِ 
: ڪن تيب ۾ ثقاقت ۾ مربوط هم آھتگي پيدا ڪندي. مر توم چي قوت حيات کي 
سجاڳِ ڪٽدي ۾ مرمڪ قوم ۾ برايريءَ وارو بين الاقوامي اتحاد پيدا ڪندي. ات لاءِ ِ 
ضروري آھي ”5! سمورين قومن چي تحؿيب کي وڌڻ ويجهڻ ۽ تریي ڪر ۾ ڀٹحٿجين . 
ان روت ي لڪل حويى ۽ ات کي ظامر ڪرڻ جو موقعو ڏنو وڃيء ڻ جيہڻ اهّيوت 
حالحون ڀيداتٿی سگھنءَ ڃن تحت سموريوڻن تومي ته ييون هڪ عالنگير تهثيب چي 
تعمير ڪري سگھڻ:”(18) َ . ٬‏ 
چوتداَّحيٴٿً ”تڪڙي ڪٿي ات اگُذر ڄِڻي“. ان ڪري ترت ۽ تڪڙي ډ الاقواميت 
جي خوامش قومي ٳتڪاريت تي ميتي سامراچيت ڀيدا ڪندي. ڇاڪاڻخ ت گھريل 


‫ِ 


مقداري واڌ کان سواءِ مَحياري بين الاتواميت قائ ٿي تہ سگھندي. 
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باب ٿيون 
چاگيردار طٻقي ڄو ٿومي ۽ غير قومي ڪردار 


جدليات چي قاثڍيي موجب: فطرت جي مظهرن يالٿاثن وانگر ساچي مظهرن ۽ 
لٿاثن جو بہ مٹفي 1 ٿکي ٿوءِ جيڪو نقيءَ چي نهيب 1 ڇنڍجي 
ڇاڻجي پنمٽچي پراڻي حيثيت ۾ امميت وڃاڻي ومنڊدو آهي ۾ اُنهيءَ ڇو م؛يت 
ماڪاري ڀاسو ڇِٽچي يا ترتيءَ چي قوت جو لازڙمي حصو ٿي ويندو آهي. ۽۾ كت 
هڪڙيءَ دعويٰ جي موٽ ۾ چواپي دعويٰ وجود نر اينڊي آهي. ۽ وري جُوابي دعويٰ جي 
جوابي دعويٰ وچوھ ۾ اينډي آهي ۽ ايسُن ترئيءَ ۽ واڌ ڃي سلسلي جو عمل چاري رمندو 
آهي. سائين چي. ايہ. سيٺ پنهٽچي هڪ انٽرويو ۾ ڇيو آهي: ”دنيا وڙهي ڃيٿڻ جو 
ميئان آھيء جنهن ۾ صرف صالح جوا ۾ غير صالح 

۾ ڪبزور فتاقي وڃن ٿيون.(19) 

ت اي هر اُن پراآقي وڃوه چي ٿيندي آهيءِ جڀڪو فرسوده ۾ يي غارج کي وينڊو 

هي ۽ نين حالتي سان تُمڪي ن اينڊډو )هي يا پنمٽجي جياڀي جا ڏيٽمن ڀورا ڪري 
ڇڙيندو آهي,حدلياتي نفي اما آهيء جيڪا ترٿيءَ ۾ واڌجو سرچشمو ٿيندي آ آمي پراما 
پاڻ چاھو سڀڪَڄم بچائي رکندي آهي. جيڪو صالح ڃ صحٿمٿر موندو آهي .مء نشيءَ 
جيٰ نتيچي ۾ پراڻو موڪلاثي ويندو آمي ۾ نُون چمي ڄ۽وجَوڊ وئي ٳيثدډو آهي. ايسّن 
ني شيءِ سداٿ نين ن رمندي آھي پر پنھتچيءَ ترثيءَ جي «و وران تين کان نين 
پيدا ڪرث لاءِ ئيون حالتون ڀيدا ڪنڊدي رمنڍي آهي, ۽ چامن اُه ي نيو نيون حالتون ڀڇِي 
راس ٿينديون آهن تران يي ب نفي ٿبندي آهي ۾ اهڙي شوني نفيڃي ني ٿينډي 
آهي. ۾ واهمو سلسلو اڻ کٽ شوني چاري رمندو آهي. 93 

تقيءَ چي نفيءَ جي امتبار کان موجوهِ دور ۾ -سٽڏي قي ۾ ۾ سماج نچو مِر ها رَ 
حصو ثفيءَ جي لاثڻ چاگيردار طيقو ۾ ان جا مرندڙ مقاد آهن.جينتائين هي پنهتنچو 
ڀراڻو سماچي وجود نٿا وڃائينء تيستائيي سي لوم ۾ ان ڃي سماچي وڃو چڃي 


ٴٍ ُ‫ ڄَ. نن 3 . 
حيثيت چافڊ ۾ سنت رهنديءَ ت اٿ وت وڍاڻي سگ ٽي ۽ڌ ترقيءَ:چي ڏاڪي تي. 


چڙھمي سگھٽدي. 

ترڻي ڀسند ۾ رجعت پس ڪردارن ۾ مفادن جو تمين 6 اهڙيءَ لا وطيي دؤببت ۽ 
وطن دشمن ڪردارن ۽ مقادن جو تعينءِ نون اُڀزندڙ ۽ ۽ پراڻن مرنډڙ ڙ سناچيٰ 'ڪردارن ۽ 
مفادن جي لاڳاپي ۽ مشروطيت ۾ ڏسي سگھبو آھي ۽ أيحُن ٿومي ۾ سا زاچي ڪِردار ۽ 


]44[ 


:جديد قومي ۽ بين القومي نظام 


.ادن کي ب تون ۽ ڪردارن ۾ مفادن جي لاڳاپي ۾ مشروطيت ۾ ڏسبو آهي ت 
ساچي ۽ قومي قوتون۽ پنهٽجي ڪردار ۾ مفاد کي نٿيي اُڀرندڙ سماچي ۽ تومي مفاد ۾ 
ڪردار سان چوڙين ٿيوت يا ڀراڻي مرندڙ سماچي ڪربار ۾ مفادن سان ٿاثہ رکن ڻيون؟ 
۾ اهَڙيءَ طرح ڀپتهنجي ذاتي ۽ طبقاتي ڪردار ۾ مفاد کي ترتي پس ۾ قومي ڪردار ۾ 
مفُاد سان مشروط رکڻ ٿيون يا رڃعت پرست ۽ سامراچي ڪرار ۽ مفاد سان وابسطا ڪن 
ٿيون. : 
مثال: سن جو چاگيردار طبقوءِ پنمنجي طبقاتي ۾ ذاڻي ڪردار ۽ مقاه چي بچاءَ ۽ 
تحفظ لاءِ پنجاب چي حڪمران طبٿي سان سودي باڙيءَ ۾ سڻنً جا اجتماعي ٽومي مفاد 
<وڪڻي ٿوءِ يا سٽن جي اجتماعي قومي مفادن جي يتا ۽ سلامٽيءَ لاءِ پٽمٽجن مرندڙ 
طيقاتي ۽ ذاتي مقادى تان مٿ کڻي ٿو, امڙوئي ساڳيو سوال ستنً ۾ رهتدڙ مر لساني يا 
”ثقاقتتي گروھ ۾ ان جي ڪرردار ۾ مفادن سان لاڳو ٿٌي ٿو تِ امي پنهتنچي ڪرمار ۾ مفادن 
کي سٿ جي اجتماعي ٿومي مفادن سان مشروط رکن ٿاءِ يا سن جا اجتماعي ومي مفاد 
.ڪي پنھنجن گ روھي ۾ ۽ ذاٽي مفادن جو بچاءُ ڪن ٿا. انميءَ جو تعييء انهن جي 
حچدوچهي ماڻَ ٿيندوءِ جيڪا امي سن جي انتنلاب ۾ آزاديءَ چي چډوچمي کان اڳ 
َ‫ آزاديءَ ۾ اتعِلايي ڃو ہب ملندي ۾ انقلاب ۾ آزاديءَ جي حاصلات کان پوءِ چاري 
رکٹنا. 
ڇاڪاڻ ت ين جيس جاگيرداري زوال پذير ٿيندي ويندي آھي» تين تيپُن ات 
چي جاءِ شر مائتاري والاريٽډي وين ي آمي ۾ نون اڀرندڙ سرماڻيداري ڪردار ۾ مفادن 
کي ڀٹھمتچي لڪ ۽ توم چي قومي مٽنڊيءَ سان جوڙيندي ويندي آميء امڙيءَ > 
ان ۾ رتا تار ٿوڙي سرمائثينار طيي جا مفاد مستقلن طور صرف تڙهن 
ترتي ڪري سگھندا آهنء چناهن ان جي وطن ۾ قوم جي احجتماعيي تومي متبي آڙاڊ ۽ 
خودمختيار مونڍي آھي. ٻِيءَ صورت ۾ وطن ۽ توم سان گاءِ ان جا پنھنجا مفاد ب 
ڌارثيءَ سامراچي توم جي مقادن جي تبضي ۾ رمندا آهن,اموئي سيب آهي جو تومي 
سرمائيدار تومي رياست جي يحاليءَ يا آزاديءَ لاءِ پير کوڙي مستقل مزاحجي سان 
چډوچهڊ ڪندوآمي. جهن تہ جاگيردار طيقي جو اجنتماعي ۾ انفرادي ڪردارءِ ٽومي 
مفادن ۽ قومي آزاديءَ چي اب بتڙ بيھندو آهي۽ ڇاڪاڻ ت جاگيردار طبقوِ بحيثيت طبتي 
چي تومي مڙاحمت چي ترتي پسنن وت وڃائي ويو آهي. اُنسيءَ ڪري سامراهي 
توم سان قومي مقادن تي سودي باڙي ڪري پنهنجن عارشي طبٽاتي مفادن کي بڇائڻ 
جچي ڪوشش ڪري ٿو. امو جيترو ٿومي مفقادن تان مٿ کڻند وء ايٿرو پنهبجن مرندڙ 
طيقاتي ۽ 
رحجعمٿ پرست ۾ قوم دشمن ٿي پيو آهي. ان جي ابٽتڙ تومي سرمائن ار طبنو 3ارثپيءَ 
سامراچي. توم جي خلاف جيتري وڏي تومي ڃر و جهن ڪن و آهيءِ ۽ انعيءَ ڇ وجهل ۾ 
ڃچيٽو .وڌو تومي ڪردار ادا ڪنڊو آهي ۽ يا کي ويڪ قومي ماه بچاؿينډوٴ آهيءِ 
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ايٽروثي وڌيڪ ان جي پنھنجن طبقاتي مفادن جِي حفاظلت ٿيندي آمي ڇاڪاڻ ت 
اُنسيءَ جا مفاده قومي مشغادن جي حفاظت سان مشروط هوندا آهن. 

ڪٿھن ب طبقي جي طبقاتي مفادن جي ترقي پسنديءَ ۾ رجعت پسنڍيءَ جو 
تم اجتماعي ٽومي مفادن چون معروشي حالڂون ڪنديون آهن. پر جيسّڻن ڪن 
سنڙي ماڻھن چي خوامش آمي ت آصف زرداري ب ٽومي سرمائيدار ج وو ڪردار اداڪري 
سگھي ٿو؟ ۽ اسان جو تجڙيو آهي ت ٿومي سرماثيدار جو ڪردارء تاريخ ان چي مقدر مان 
تي خارج ڪري ڇڏّيو آهي. ڇاڪاڻ ت ان جا طبقاتي توڙي ذاتي مُفادہ رڃعت پرست ۾ 
قوم دشمن ٿي چڪا آهن, هو ڇاميندي ب امو ڪردار ادا ڪري نٿو سگھي ۽ ت ڀٽمتجن 
طبلقاتي مقادن کي سٽٽ جي اجتماعي تومي مقادن سان هم آهٿگي ڪري ٿو سگھي. 
جيُن ذوالفقار عملي ٽو ۽ بيتنظير پتهٽچن طبقاتي مفادن کي سثتّ جي تومي مقادن 
سان ڪڏهن ب چوڙي ڪوذ سگمھيا. امو تاريخي چبر آهي ۾ اِهو جاگيردار طيقِي جو مقدر 
ٿي چڪو آهي. جنهن کان انھن جو ڇوٽڪارو ممسڪن ڪوڌ آهي ۽ ن انهن جي امو اختيار 
۾ آهي. آصف ڙرداري يا سن ڃي جاگيردار طبقي مان ڪو ٻيو فردہ وطن دوست يا ترتي 
پستن ڪردار صرف تڻهن ادا ڪري سگھي ٿوءِ من اهو پٽنهڻجن طبقاتي ۽ ذاتي مقادن- 
تان مٿ کڻنڊو ۾ سٿنَ جڃي ومي آزاديءَ جي ڃڊوجھس ڪندو. جييّن رمير سن ساٿڀيُ 
جڃي اب سين ڀنفنجن ذاتي توڙي طبقاتي مفادن تان هٹ کڻيء‫ن صرف سٿٿڂ جي قومي 
آزاديءَ لاءِ ڃډوچھس ڪٿي پر ذمتي ۾ فڪري طور مڪمل طور پاڻ ب ڀتوڙيندو رهيو.. 
آسف زرداري اربيس رپيا چورائي ٻاهرين ملڪن ۾ سري محل ۾ بُنڪ بيلٽس ت ٿاهي 
سگھي ٿوءِ پر تومي تحريڪ تي ڀنج ڪروڙ ب خرچ ڪري نٿو سگھي ۾ اين پنمنجن ذاتي 
مفادن لاءِ سڄي عمر جيل ۾ ت گذاري سگھي ٿوءِ ڀر قومي چډوچمد ڪندي هڪ سال ب 
جيل ۾ نٿو وڃي سگھي. ڇاڪاڻ ت کيس خبر آهي ت جيڪٿامن هو سڻنَ جي قومي 
آزاديءَ لاءِ ڃډ و ھن ڪندو ت ان جا طيتاتي ۽ ذاتي مقاه بچي ڪؤن سگهتدا ۽ جي ڀٹهٽٳ 
طيقاتي ۽ ذاتي مفاد بچائينڊدوت ٿومي آزاديءَ چي ڃو چمن ڪري ڪون سگھندو, آصف 
ڙرداريءَ جي طبقاتي يا ذاتي مفادن ۾ سٿلّ چي قومي مفادن ۾ ايتري ايتڙائي آهيِ 
جيٽري زندگيءَ ۽ موت جي وچ ۾ ابتڙائي آهي. ٰ 

جاگيردار طٻقي جا طبقاتي يا ذاتي مفاه صرف تٿمنِ بچي سگهنناءِ ڃٽّمن اهو 
سٿل چي قومي مفادن تي سودي باڙي ڪندو ۽ سٿن جي ٿومي مفادن تي يتر وڌيڪ 
سودي ياڙي ڪندوء ايٽرائي پنه ڃا طبقاتي ۽ ذاتي مفاد بچائي سگمندو. ڇاڪاڻ ت ِ 
اُٽميءَ جا طبقاتي توڙي ذاتي مفادءِ سماجي ڪردار جي لحاظ کان زڃمت پرستي اختيار 
ڪري چڪا آهن. ان جي ڀيٽ ۾ جيڪٿهن آصف زرداريءَ جي بجاءِ قومي سرمائيد ار 
جيجُن مثال: فاروى ستار آھي»ت اُنميءَ جو ڪردار ترقي ڀسٿي يا وطن دوست قي سگهي 
ٿو ۽ ان جا اڀرنيڙ سرماثيدار طيقاتي مفادِ سنَنْ چي ٿٽومي مقادن سان هم آمِٽگي اختنار 
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ڪري سگهن ٿاءِ ڇاڪاڻ ت کيس خبر آهي ت ان ڄا سرمائيدار طيقاتي مقادتڏهنء» (ستن 
جي سرمائيدار جي حيثيت ۾) بڇي ۾ سلامت رهي سگھن ٿاءِ چڻامن سٽڙّي قوم ڃا 
اجتماعي ٿومي مفاه بچي ۾ سلامت رھي سگھن ٿا. ان ڪري ھو سياسي یا قومي َ 
جد وحمل ۾ جيٿرا سٿنُ جا قومي مفاد بچائينڍو. ايتراثي پنمنجا سرمائيدار طيقاتي 
مفادن جوبڇائي سگھنڍو, 1 

جهن ب تاريخ ڪتهن طبقي جي ترقي پست مفادن جو تعيي ڪتندي آهي ت ان 
جچي مقادن کي وطن ۾ قوم جي اجتماعي ٿومي مقادن سان ڳثڍي ۾ مشروط ڪري 
ڇّّيندي آمي» پر چّهن ان ڃي مٿقادن چڃي رڃعت پسٽديءَ جو تعين ڪندي آهي ت ان 
چي مفادن کي وطن ۾ توم چي مفادن ڃي تضادن ۾ آڻي ڇڏڙيندي آمي ۽ كانُُس وطن 
دوستيءَ ۽ تو مڀرسٽيءَ جو ڪردار کسيء قوم دشمن صقن ۾ ڌڪي ڇڏيندي آهي. 
سائًيي چي. اي سي لکيو آهي: ”سن چي ميس طبقي (جاگيردار ۽ وڌيري) چي ماڻھهن 
ّچي روڙمرِ چي ڪارگذاريءَ تي نظر ڪنداسيس تہ معلوم ٿيندو ت ڪين ت, مرڪٹهن 
کي خوهد مطلبي جو مرش وڪوڙي ويو آهي, مرڪنهن کي ڀنهتچي سر خاتدان ۾ 
خويش چي ڳڻتي آهي. قوم ملڪ ۾ عوام جي فائډي جي نقط نگاه کان کين ڪٽھن يب 
ڳالھ جي ڏسڻ جي سُتي پيل ڪان آهي. ڪامورو سرڪار ۽ عوام کي ڦري پنھٽجو ڀيبٽ 
.۾ سار مال تي پاڻ کي مالا مال ڪرڻ جي درپي آهي. 
واڀاري پنمٽجي نئي لاءِ چور باڙاريء اگهن جي واڌاري ۽ ملاوت ڪري ۽ تور۔ ماپ ۾ ثُڳي 
ڪري عام ماڻمن کي نقصان پمچائي پاڻ کي شاموڪار ڪرڻ چاهي ٿو. سياستدان قوهر 
لڪ جي ترقيءَ کان پكعدچيءَ ذاڻيٰ طاقٹ ۽ ملڪيت کي وڻاڻڻ کي وئيڪ پستن 
ڪري ٿو. نتيجو امو نڪتو آهي ت هر فرد ۾ خودشرضشي ڪاهي پِيُّي آهي. چنهن قوم ڃي 
فردن ۾ قومي ۽ ملڪي نفي ۾ نقصان جي ڳالهي کي ڏسڻ جي عيوضش شخصي قاقدري 
ڏسڻغ جو مرش ٿھلجي وڃي ٿو انميءَ توم وٽ ن نصب العيى ٿّي ٿو ۾ ن. اها قو هن 
تنازع البقا جي دنيا ۾ صالح ۾ مستحڪر قومن جي ڀيت ۾ جِٽاءُ ڪري سگهي ٿي.“ (20) 


2“ 





جن جاگيرداري دور جو سماچي شعورءِ ٿو ميتي يا ثقافتي شعور چي عڪاسي 
ڪندو آهي, تين سرمائيداري دور جو شعورءِ چډيس شمري تيب يا تومي شمور چي 
عڪاسي ڪندو آهي ۾ جاگيرداري سماچي شعورء جين جين پسپاڻي اختيار ڪندو 
آهيءِ تين تين اُنھيءَ ۾ ثقافتي شاونزم ۽ لساني تنگ نظري وڌنډي ويندي آهي. ان 
.۾ مي شور ين جن سياسي ۽ اقتصادي مفادن جي هم آهنگي 
اختيار ڪندو آهيء تين تين اُنميءَ ۾ توسپرسٽيءَ جي ڪري سيڪيولرڙم ۽ وطن 
دوست رواداري وڌندډبي آهي۽ ۽ جاگيرداري ٿوميتي شعور ۽ سرماثيداري قومي شعورِ 
جييُن ت پنھنجي پنهنجي تاريخي دور جي حوالي سان متشاه مُقادن جي عڪاسي ڪتدا 
آهنء ۽ منتشاه سماجي ۽ اتتصِادي حالت جي ترجماني ڪندا آهنء ان ڪري اُنهن ڃو پاث 
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۾ مستقل ۾ دائمي اتحاه ب ٿي نٿو سگھي. جيڪڙهن اهو اتحاد ڪڙڻمن ۽ ڪٿي ٿينڊو ب 
آهي ت امو گھڻو وت جتٽادار ن ينو آهي. اسان وٽ اُنميءَ چو مثال سنڙي جاگيردار ۾ 
وڏيري جو آهيءِ جيڪو ڀنڃاب سرحد ۽ بلوچن چي جاگيردارنء چوڌرين ۽ سردارن 
سان ٿ اتحادي ٿيندو آهي پر سٿنَ ڃي شهري ۽ ڳوٺاڻي وچولي طيقي جي اتحاد ۾ ويهڻ 
کان عار محسوس ڪندو آھي. ڇاڪاڻ ت جاگيردار ۾ وڏيرو وفاق پرست هچي يا 
ٿومپرست هڇي۽ قومي مقادن کان وڌيڪ جاگيرداري طيقاتي مقادن کي اوليت ڏيندډِو 
آهيٰ. سائين چي. ايہ. سيل لکي ٿو: ”غريب ۽ شاموڪارء ظالہ ۾ منّللومءِ حاڪم ۾ 
محڪوم چو مصتوعي اتحاد اهڙو آهيءَ چھڙو بگھڙ ۾ ڀڪريءَ چو اتحادءِ چنهن مان 
بِڪريءَ کي مميش نقصان ۾ بھگڙ کي هي فاوثي ڀمچندو آھي.“ (21) 

امو برابر آهي تءِ اُنھيءَ طپقي مان ڪي دورانډيش يا سڄاڻ فره اڳتي وي توم 
جي اجتماعي ترڌيءَ ۽ تعمير ۾ حصو وٽندا آهنء ۽ قومي تحريڪ جي تيادت ڪئدا آهنء 
جييُن پير ڀاڳاري صبخت اه شاھہ راشدڍيءَ چو وطن دوست ڪردار؛ آھي یا رهير سئنَ 
سائين جي. اب سيل جو ترقي ڀسٹن قومي ڪردار آهيء جيڪي جاگيرداري سماچي دور 
جي وطن دوست ڪردارن جي باتيات مان ها ۽ جيڪي جاگيردار طيقي جي فرسودگيءَ 
مان ڇٍنٻجي ڇاڻجي ۾ اُنميءَ مان ڇڄي ڌار ٿيِ چدي وطن دوست ٿومي وتن ڃو حصو 
ٿي ويا هکاءُ ڇاڪاڻ ت جاگيرداري سماچي دور ۾ ب پنهٽچجي سساچي چو ڀن دوران“ اُنهيءَ 
طيقي ترقي پس ۽ وطن دوست ڪردار ادا ڪيو آھي ۾ پنمنچي وطن ۽ قوم چي عوام 
سان گٌٌچي ۽ انهن جي اڳواڻ دسٽي طور وڙهندو آمي ۽ انھن سان گّجڃي مرنڍو آهي.۔ 
بِّي طرف عوام ب پنمٽچي وطن ۾ قوم چي حڪمرانن ۾ بادشامن سان گٿچي وڙمنديو 
آهي ۾ مرندو آهي. أيسنِ سنڌي عوام ب صدين کان وي پنهنجي وطن ۾ توم جي 
آزاديءَ چي بچاءَ ۾ سلامٽي لاءِ ڪلامن سومرن ۾ سمن چي حڪمرانيءَ پء ڪٿاهن 
ڪلموڙن جي بادشاهيءَ ۾ ڪمن ميرن جي صاحبيءَ ۾ ويندي كمڙن ۾ ڀتن جي اتتدار 
چي حاصلات لاءِ ب وڙهندو ۾ مرندو رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت جاگيرداري سماچي شعورِ 
توم ۾ عوام کي پٽي پڙهائيندو آهي ت انهن چي حٿٿن ۾ مفادن يا آزاديءَ کي سندډن 
حڪمران ئي بچائي سگهي ٿو. ان ڪري جاگيرداري دور جو عوامء وطن ۽ توم جي 
سلامٿيءَ لاِ حڪيراتن چي حڪمراتٽيءَ يا بادشاهن چي يادشاهيءَ لاءِ وڌکي چڙهي 
وڙهندو آهي ۾ امائي اُتحيَءَ دور چي سياچي نظا مم جي سلامٽيءَ چي تقاشا ۾ ضشرورت 
موندي آهي. عوام کي تاريخي شعور جو تجربو ٻڌائيندو آهي ت جيڪڙهن سندن وطن ۾ 
ٽوم چي حڪمران چي حڪمراني يا يادشاه جي بادشامي سلامت آهي ت سٽدن وطن ۽ 
قوم ڃي آزادي ب سلامت آهي ۽ جي حڪمران جي حڪمراتي يا بادشاه ڃنِ يادشاهي 
نٿي رهي ت سٽدن وطن ۾ توم جچي آزاهدي ب سلامت رهي ن سگھنديء اُتميءَ لاءِ 
جچاگيرداري دور جو عوام پٹهٽچي وطن ۽ توم چي آزاديءَ چي سلامجِيءَ لاءِ پٽمئچن 
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حڪمرانن چي حڪبرانيءَ يا بادشاهن جي بادشاهي 7 وو 3 تريانيون ڏيندوآهي. 

اِن دورچي حڪرمراڻ ۽ بادشاه کي ب ڀِليءَ ڀِت ڀرو 9 ي آهي ت جيڪٿاهن وطن 
۾ توم چي آزاهي سلامت آهي ت.سٽدس حڪبرائي یا 
وطن ۾ ٽوم جي آزادي سلامت ن آهي ت ان چي حڪمراني يا بادشاهي ب سلامت 6 
سگھڻدني. اُنھيءَ ڪري امي وطن ۽ وم چي آڙاديءَ چي سلامٽيءَ لاءِ سر ڌڙ چي باڙي 
لڳائي وڙم نا آهن ۾ ڀتمنجيءَ توم چي عوام سان گٿٌڃي وڙم ناب آهن ت مرنډاب آهن. 
راڃا ڏاهوءِ دودي سومري ۽ دولھ دريا خان وغيرِ چون شمادڻون. اُنهن جي وطن دوستيءَ 
۽ تومپرسٽيءَ جو ثبوت آمن. ڇاڪاڻ ت امڙيءَ طرح انھيءَ دور جي حڪرراڻ يا بادشاهم 
چي حڪمرانيءَ ۾ بادشاھيءَ جا مفاد ۽ وطن ۽ قوم جي آزاديءَ جا مفاد پاث ۾ هم آهنگ ۾ 
مشروط ٿي ويندا آمن. حڪمران ڃچي حڪمرائيءَ يا بادشاھ ڃي بادشاهيءَ جا مفاد 
'وطن ۾ قوم چي آزاديءَ سان مشروط هوندا آهن ۾ وطن ۾ قوم جچي آزاديءَ ڃا مقاده 
حڪيران چي حڪبرانيءَ ۾ بادشاهہ چي بادشاهيءَ چي سلامٽيءَ سان مشروط موندا 
آهنڻ. اما انميءَ دور جي وطن ۾ قوم چي آڙاديءَ جچي سلامتي ۾ بٿا چي معاشرتي 
چډليات آهي. انھيءَ مشروطيت ۾ هہ آ:نگيءَ کان سواءِ انھيءَ دورچي وطن ۽ توم چي 
آزڙاديءَ جچي سلامٽي قاث رهي ڪان سگھٽدي هتّي» ۾ اماثٿي انھيءَ دور چي حڪمران 
طبقي چي وطن دوسٽتي ب هي ت ترئي پسندي ب هي ۾ اهافي اُتھيءَ دور چي حب 
الوطتيءَ چي ڃډليات ب هّي. جنهن مطابق چٽي حڪمران طبوءِ پنھنجي وطن ۾ قوم 
جچي تومي مفادن ۾ آزاديءَ سان سچو رهندو هوءِ اُتي عوام ي پٽهٿچي ساچي شعورچي 
سچائيءَ سان سچو ۽ وفادار رمنوهو. 


بادشاهي ب سلامت آهي ۾ چي 


جيڪو سساچي نظام حاوي صورت ۾ هوندو آهيء عوام جي اڪثريت انھيءَ 
سماچي شعور سان سڇي رهندي آهي. اصل ۾ اهوثي سبب آهي جو سي عوام گڌريل 
ڪيتري عرصي کان پ پ چي سياسي پليٽ فارم تي جاگيرداري سماچي شعور سان 
وفاداريءَ چو اظھار ڪندو رهيو آهي. ايٽري تائين جو قومي مقادن چي هم آهنگيءَ چي 
ترچمان نعري ”جيتي سن“ کي ڇڏي جاگيرداري خانداتي ذاتي ملڪيت جي ترچمان 
نعري ”جيتي ڀٽي"“ جي چوڌاري متح ٿيندو رهيو آهيء نتيچي ۾ تومي حقن يا مفادي 
جچي حاصلات ت ڀري رهي رهندو سٿتڏي توم ڃي سياسي ۾ اقتصادي ۽ ثقافتي غلامي ” 
وڌيڪ گھري ۽ مضبوط ٿيندي رهي آهي, ڇاڪاڻ ت, سي جاگيردار طبقوءِ پٿمٽجي دور 
چي وطن دوست ۾ ترتي پس عمر کائي كپائي مردار ٿي چڪو آهيء جنهن ڪري قومي 
مڙزاحمت واري طاتت وڃاثي چڪو آهي ۾ صرف جاگيرداري ثقافتي شاونزم ۾ تنگ 
نظريءَ تي ٿڳي'"رهيو آهي. جنھن سنڌي قوم کي اجتماعي قومي مفادن چي هم 
آهئگيءَ کان بيگانو ۽ قومي تحريڪ کان ڀري ڪري ڇٿيو آهي. سائين جي. ايہ. سيد 
لکيو آهي: ”سٽت ۾ جاگيرداري ۾ زمينداري سرشتي هڻ ڪري. اُتميءَ طبقي جي 
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سڄِيءَ سياست چو محور ذاتي مقادن ۾ شخصي اٿتدار جي چوڌاري ڦرندو رهي ٿو. 
توم وطن ۾ اجتماعي فائدي ۽ نقصان جو احساس ‏ انھيءَ طبٿي چي ماثمن ۾ پيدا ڪونہ 
ٿو ٿگي» تنھٽڪري اخلاق اصول, پارٽيءِ ملڪ ۾ قوم چي مثادن سان سنڊڻ واسطو قي 
ڪون ٿو رهي. سندن واعڊن تي ڪو اعٿيار ڪوڌ آهي. انهن جا جچمڳڙا ۾ تقرار محعض 
ذاڻيات تي مجن ٿاءِ ني چي ڀکيءَ وانگر مو سک جا سانگي آهن. چي ڪٿامن هڪ هن ۽ 
ڪمن ٻبِعّي مثنّْ زور ۾ لالچ تي مر شيءِ ڇِٿڻ لاءِ تيار آهن. امڙي ماحول ۽ اڳواڻيءَ ۾ 
سنٿل ۾ سنڙڏي توم جا مفاد ڪڀُن سلامت رمهندا؟ ان ڃو همرڪو اندازو ڪري سگهي ٿو, 
جيڪٿڙهن سن کي بڄائڻو آھيء ت عوام ۾ اصولن ۽ اخلاق جي بنياد تي اجٽماعي قومي 
مقادن جو احساس ڀيدا ڪرڻو ڀوندو. سٿنَ چي جاگيردار طيقي جي ذاتڻي سياست ۾ 
تومي مفاه مڪ ئي وت گّ هلي ڪون سگهننا. انهيءَ طبقيٰ چي تباهيءَ ۾ کي سن جو ِ 
بچاءُ آهي. ڇاڪاڻ ت سن جي ٿومي حقن ڃي حفاظت ۾ ملڪي ترقيءَ جي واسطي 
چد وچمد ڪرڻ لاءِ اتهيءَ طبني مان ڪوب اعٿيار چوڳو ڪون آهي.“"(22) 

سننَ جي قومي تحريڪ جي ڪمڙوريءَ جو سبب ب اموئي آهي جو سن جي 
معاشي طاتت اڃا تائيسي جاگيردار طيقي وٽ آهي۽ جيڪو ستن چي قومي ٿوتن کي وت 
بوت ٿوڙينډ وي رهي ٿو ۽ انمن کي 3ارثين سامراج کان ڪچلرائيندو ب رهي ٿو ۾ اين 
هو آساٽيءَ سان ڪنڍو رهي ٿو ۽ پنمٽجا طيقاتي مفاه بچاڻينڊو رهي ٿو ۽ پاڻ کي مردار 
ثقافجي شاونزہ جي پاڇي پويان لڪائينو رهي ٿو اُنهيءَ جاگيرداري ثقافتي شاونزم 
ڇو شڪارءِ ن صرف عام ستڙي ماثھو ٿيو آھي پر پڙهيل ڳڙهيل سنڌي اديب ۾ دانشو رب 
ٿيو آهي ت ڀراثو قدامت پسٽس ڪامريپ ۾ ڪييونسٽ ب ٿيو آهي. جيڪو سوويت 
سوشلزم جي اُنمدام کاڻ پوءِ انسان دوستيءَ ۽ ترتي پسنديءَ کي ث ڇڏي چڪو آهي پر 
وطن دوسٽٽيءَ ۾ آٽومڀرسٽيءَ چي مخالف سوشل شاونزم کي اڃا تائين ڇنبڙيو ڀيو 
آهي. جين عظيم جرمن فلسفي ميگل جمهوريت دشمنيءَ چي تعصب ۾ شمٹنشاميت 
پرسٽيءَ ڃو شڪار ٿي ويو هو. تين سٽڙي توم جا اديب ۾ دانشور تاريخي شمور جي 
سڄاڻي ۾ ٹومي شعور جي حتيقت پسني آگاهي وڃافي ثتافتي شاونزم ڃو شڪار ٿي 
ويا آهن. ان ڪري اهي ماڻموہ اُتديءَ احمق جي مثال آهن “يڪو وڻ جي ڏار تي ويهيء 
ان کي پاڙ کان وڍڻ جي ڪوشش ڪندو آهي ۽ ڏار جي ڪڀجي ڪرڻ سان ڀاڻ ب اُت سان 
گّجي هيث اڇي ڪرندو آهي.“ 

جيڪو ماڻهو تاريخي شمور جي سڄاڻي وڃاثي ويہندو آهي» اهو تومي شعور 
چي حقيقت پستن آگاهي ب نٿو رکي سگھي. نت وري ان ڃي صحيح سيت جو تعيي ڪري 
سگھي ٿو. ڇاڪاڻ ت اهو تاريخي شعور جي ٿومي شُڪل يعني جډي سياسي ۾ اتتصادي 
مقادن چي وحدت ياه آمٽگيءَ ڃي ڃډليات کي سمجھي نٿو سگھي. امو باشعور يا 
سچاڳ هن هچڻ جي باوِڃود قومي مقادن چي سيڀاست جو صحيح تعيي ڪري تٿو 
(50) 
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سگھي ۾ ن قومي ڃد و جهن چي صحيح واٽ ڳولهي سگھي ٿو بلڪ جاگيرداري شعور 
ڃي سُري کاڌل سڀاسيٰ مرڪزيت جي سرگرميس جي سنگمھرن ۾ سلهاڙچي وطن ۽ توم 
جو وڏو وڀري ٿي پونڊو آهي ۽ ان جا سياسي ۽ سماچي تجڙيا ۽ اڳ ڪٿٿيون معروضشي 
حٿيىتن کان ٽيل ۾ اڃايون مونډيون آهن. کيس پنهنجن ئي ورجايل ڳالهس جي هر 
هر ترديسن ڪرڻي ڀوندي آهي. پوءِ ب امو جاگ يرداري سماچي شعور جي انَي ۽ اونڊاهي 
کو مان نڪرڻ جي ن ڪندو آهي ۾ ”کو جي ڏيٿر وانگر“ وراي ورائي ساڳين ڳالهيي 
جي ”ٿان ٿان“ پيو ڪندو آهي۽ جڀڪي صرف سٽدس پٹھهٽجي موشوعي من چون 
مريدياڻيون هونديون آهن. ڇاڪاڻ ت جاگيرداري طبٿاتي مفاد ڃڙهن مُي خارج ٿي 
ويندا آهن»تٿ اهي قومي مفادن چي تشاد ۾اچي ويندا آهن. 

امڙيءَ صورت ۾ جيڪي ماٹمو يا قومون جاگيرداري سماچي شعور سان وفادار 
رهنديون آهن اهي چډيد سياسي ۾ اقتتصادي مقادن ڃي تومي هم آهٽگيءَ چي ساڃاھہ 
وڃائي ويھتنديون آهن ۽ ”اوڳي ڏاڇچيءَ جيان جيڙانهن ڪن ڪنديون آهن؛ اوڏانهن ڀنٽن 
ڀونديون آهن.“ اهو ن ڏسنديون آهن ٿ اڳيان كٿّ آهي يا کوٻِو آهي يا ڪو اوجهڙ آهي. 
جيُن سنڌي عوام پنهنجيءَ ٿومي تڪبہيل جي ارتقا جي ضرورت واريون اکيون پوري 
جاگيرداري سماچي شعور جي ان ڃي گھوڙي تي چڙهي» ڀتهئچيءَ قومي حاڪميت جو 
حيءِ غيہ: مشروط جاگيردار شخصيتن جي ھوالي ڪنڊو رهيو آهي. جيتوڻيڪ سنڌي 
عوام چو اهو چاگيرداري سماچي شعور سان وفاداريءَ جو اظھار آهي ڀر جاگيردار طيقوءِ 
حِيُن ت بحيثيت سماچي طيقي ڃي پٹهٽجو وطن دوست ۾ ترقي ڀستس ڪردار كاثي 
كڀاثي پوڙهو ٿي چڪو آهي» ان ڪري اهو پنهٿچن مرندڙ طبقاتي مقادن چڃي حق ۾ 
تومي حاڪىيت جو حؾ وڪڻندو رميو آهي ۾ سٿَڻي قوم جي ديس ڃياڀيٴڃي جنگ 
کانِ مسلسل منھن موڙيندو رهيو آهي» ۽ ان جي عيوش ۾ پنھنجن ڌاڻيء خانداني يا 
طيقاتي مقادن چي خوامشن کي پاڻي پياريندو رميو آهي. سائين جي. ايم سيد اُنھيءَ 
تقومي مرش جي نشانڊهي ڪندي لکي ٿو: ”اسان ڃي ومي جس پ۾ِءِ ڪيٽرن مرشن 
واسو ڪريء" ان جي ڪيٽرن جزن کي بيڪار بثافي ڇڙيو آهي. ڇاڪاڻ ت. بعمضي مرش 
لاعلاج تي عشون کي مغلوج ڪري ڇڙٌّيندا آهن. سٿڙي معاشري چي ڪيٽرن گروهن 
سان اهڙي حالت لاح آهي جھڙوڪ: پيٍرءِ ملانءِ زميندارءِ وڌيرا ۾ ڪاموراءِ اتهن چي ُ 
اڪثريت, هن وت اخلاتي ڏيوالي ۾ اچيء سَڌرڻ کان مي چڙمي چڪي آهي. ستدن 
درست ٿيڻ جو ظامري امڪان ڏسڻ ۾ نٿو اڇي.... امڙيءَ ناڙڪ حالت ۾ اها امڀل رکڻ تہ 
اهي درست ٿي۽ آزادي حاصل ڪرڻ لاءِ متحد تيندا ۽ توم کي بام عروج تي پھچاڻيندا. 
مشڪل مسُلو نظر پيو اچيء پر تران ۾ چيل آهي ت. “خڊ اي رحمت مان أمي لاهڻ تہ 
گمرچي.“ ان ڪري آثون ب امي نٿو لاميان ۽ قډرت جي ٿوت ۾ ڀروسو ات ہ ت نيون 
حالحون پيدا ٿينديون جيڪي سنئين ۾ اتحاد پيدا ڪري اساتجييى حالتي کي 
يدلائينديون." (323) 
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ضرورت ۾ خواهش ڄو ڄچډلياتي ڪردار 
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جهن ڪو فرهِ گروھء طيكو يا ٽوم پنهٽجيءَ تاريخي ضرورت تي پنهٽتچجي 
خوامش کي ترجيح ڏيندو آھيء ت اُنميءَ فرد گروهء طبقي يا قوم جي زندگي ۽ جيا 
خطري ۾ پُچي ويندو آھي۽ ڇاڪاڻ ت امڙيءَ طرح خوامش ۽ شرورت جي وچ واريءَ هم 
آهنگيءَ چي جډليات قائہ رهي ن سگھندي آهي. جهن ت ڙندگيءَ ۽ ان چي جياپي 
چي سلامتيءَ ۽ بٿا چي ضرورت ٿي اُن چي جدليات جي جبلت جچي تشڪيل ڪنډي 
آهيچيلت ارادي کي ۽ ارادو خوامشن کي پيدا ڪندو آهي ۽ خوامش وري عمل کي پيدا 
ڪٽدي آهي ۾ عمل مان خيال ۾ سوڇون چٽم وٿن آهن يعٽي انسان جي لو ئي سوچ 
کي پيد ڪندي آهي. 
اسان جهن ضرورت ۾ خواهش جي ڳاني اپي چي جډليات جو تجڙيو ڪندا آهيؤن» 
تڎهن معلوم ٿيندو آهي ت جډلياڻي خواهش اها ٿينډي آهي جيڪا ضرورت سان هم 
آهنگ هوندي آهي ۽ ير جډلياتي خوامش اها ٿيندي آهيء جيڪا شرورت سات هم 
آهنگ ڌ هوندي آهي. جدلياتي خواهش کي زندگيءَ ۽ ان جي جياڀپي جي سلامتيءَ ۾ 
بٿا جي لوازمات کي ڀورو ڪري سگھندي آهي. ڀر غير چډلياتي خوامشءَ زنننگيءَ ۽ ان 
جَي جياڀي جي سلامتيءَ ۽ بٿا جچي لوازمات کي پورو ڪري ن سگھندي آهي. اُن ڪري 
امڙي خوامش زنديگيءَ ۾ اُن ڃچي جياپي جي ترتي ياتعمير جي بجاءِ ان جي تنزل ۾ 
تباهيءَ چو سبب ٿيٽندډي آهي. 
جڎهن خواهش جو شرورت سان ڃدډلياتي جوڙ ن رمنڊو آهي ت ڙندگي ۾ ان چي 
جياپي ڃچي سرگرمي سست ۽ غير تعين پڏير ٿي پوندي آهي. جنهن جي ڪري ڙزندگي ۽۾ 
ان جي جياپي جي عملي سرگرمي غلط ٴرُغ واري يا بي ڍنگي ٿي پوندي آھي ۽ غلط 
عملي سرگرميءَ مان غلط فڪر ۾ سوچ چٽہ وڎندي آهي. چڙهن امڙي صورتحال معأشري 
يا توم ۾ پيدا ٿيندي آهي ت او معاشرو ۾ ٽوم يا ان جي نيادتِ پنهٹچي قومي جياپي 
چي شرورت چي راھ عنل کان ڀٽڪي ويندا آهن ۾ پوءِ اهي چّهن راه عمل وڃائي 
ويھٽندا آهن ت سوچينداب غلط آهن ت لوچينداب غلط آهن ۽ انهن جي انهيءَ غلط سوچ ۽ 
لو مان نئتيجا ۾ غلط ملندا آمن ۽ نتيجي ۾ اهي معاشرا ۽ قومون ترقيءَ ۾ تعمير چجي 
بجاءِ تئزل ۾تياهيءَ چيٴ ور چڙهي ويندا [من. 
مثال طور. ڪو پورهيت ماتھوءِ ڏماڙيءَ جي محئت مزدوريءَ مان سؤيا ڏيي رپيا 
اچورو ڪمائي گھر ۾ آڻي ڻوءِ جنهن مان امو پنھٽجي ۽ پنمنجي.خاندان جي زنيگيءَ ۾ 
ان چي جياپي جي ضرورت لاءِ يا پنهنجي گذر سفر لاءِ سڀٽو ۾ سامان وئي اچي ٿو 
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انسان جي خوامش ب اهائي آھي ت اهڙي انسان جي خواهش اُن جي زندگيءَ جي ترٿيءَ 
توڙي جياپي جي ضرورت سان حدلياتي طور هم آهنگ هوندي آھي. ڇاڪاڻ ت اما 
خواهمش, ان جي ڙندگيءَ ۾ ان جي جياپي جي شرورت جي هہ آهنگ ڃډليات مطابق 
هوندي آهي. پر امو ڀورهيت ماڻهوءِ انهن پِسُسن مان جهن پٿهٹنچي هڪ اهڙي خوامش 
کي پورو ڪري ٿوءِ ڃيڪا ان چي پنمنجيءَ ۽ ان جي خاندان جي جياپي جي ضشرورت 
سان هم آهئگ ڌ آهي ۽ آ اهڙيءَ خوامش جو ضرورت سان جدلياڻي جچوڙ رهي ِ‪ 
سگمندو, مثال طور اهو ڀورميت انھن پُسن مان روزانو شراب وئي پيتّي ٿوت انھيءَ مان 
مُن جي خواهش جو ت پوراثو ٿي سگھندو پر شرورت جو پورائو ٿي ن سگھندو. نتيجي 
۾ امڙي خواهش شرورت سان هه آهئنگي اختيار ن ڪرڻ جي ڪري ير چډلياتي ٿيندي 
آهي ۽ ان جي خواهش جي ۽ اُن جي پنھنجيءَ ۽ خانان جي زندگيءَ جي ترقيءَ توڙيٰ 
جياپي جي شرورت سان هم آهنگي ختہ ٿي ويندي آهي. تنهن ڪري اهڙيءَ خوامشن 
جي پورائيءَ ٿيڻؿ ڪري»۽ امو پورميت پاڻ ۽ پنمنچي خاندان چي زندگکيءَ چجي تنزل ۽ 
تباهيءَ جو سبب ٿي پوندو. 

يشن ئي جهن ڪن معاشرڻ يا تقومن جي ترقتيءَ ۾ جياپي ڃي شرورتن ۾ اننن 
جي تيادتن يا حڪمرائن ڃي سطحي ۽ اڇاترين ذاتي خواهشن جي وچ ۾ جډلياتي مم 
آهنگي ن رهندي آهي ت اُمي معاشرا ۾ قومون ب تنزل ۽ تباهيءَ يور چڙهي ويندا 
آهن. 

0ع چي ڇونڊن دوران مرحوم ڀٽي صاحب جي ذاتي ۽ انفغرادي چاگيرداران 
خواهش هي ت هو ملڪ ڇو وزيراعظ ٿتّي ڀر سنڙي قوم چي ومي مفقادن جي 
شرورت هي ت ٻيو ن ت ٿن ب سي قوم لاءِ گھهٿ ۾ گهت صوباثي ود مختياري ملڻ 
شروري آهي. امڙيءَ صورت ۾ سنڌّي توه چي نومي مفادن چي ضرورت ۽ مرحوم ڀٽي 
صاحب جي ذاتي ۽ انقرادي جاگيرداران خوامش جي وچ ۾ هه آمنگيءَ جي بچاءِ هڪ وڏو 
قومي ۾ جاگيرداري مقادن جو ماڃيڪار تشاد پيدا ٿي پيو. جنھن.ڪري جيڪڙهن 
مرحوم ڀٽي صاحب جي ذاتي ۽ انقرادي جاگيرداري خواهش جو پوراثو ٿيو ٿي ت سنڻي 
توم چي قومي مفادن جہي ضرورت جي پوراثي ناممڪن هي ۾ جيڪڏهن سٿڏي قوم 
جي قومي مقادن چي شرورت جي پورائي ٿُّي ٿي ت مرحوم ڀٽي صاحب جي انفرادي ۽ 
ذاتي جاگيرداري خواهش جي پورائي ناممڪڻ هٿي, نتيجي ۾ ستټي توم جي تاثِ جي 
حيثيت ۾ مرحوم ڀٽي صاحب جي ذاتي ۽ انفرادي جاگيرداري خواهش ۾ سي قوم 
چي تومي مقادن ڃي ضرورت جي وڇ ۾ ڃډلياتي هہ آهنگي ۽ ڳاني اپو قاثہ رمي ڪون 
سگھيا. چنھٽڪري ڀٽي صاحب جي وڙيراعظہ ٿيڻ واري جاگيرداري ذاتي خوامش تہ 
پوري ٿي سگھي پر سنڙي قوم جي قومي مقادن جي ضرورت پوري ٿي ڪان سگھي ۾ 
سنڙي قوم جي تنزل ۽ تباهي شُروع ٿي وئي. 

ان جي برعڪس بنگالي توم جي تومي مفادن ۽ تومي آزاديءُ چي شرورت ۾ ان 


)53( 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 

جي قيادت شيغ مڃيب الرحمان جي وزيراعظہ ٿيڻ واريءَ خوامش ۾ مڪمل هم آهنگي 
هي ان ڪري ان ڃي وڙيراعظہ ٿيڻ جي خوامغر)ب جدلياتي مٿّي پر مرحوم ڀٽي 
صاحب جي وڙيراعٿظلہ ٿيڻ واري خواهش غير جدلياتي هي . ٿشيغ مجيب الرحمان چي 
خواهش ينگالي توم جي قومي رهنما واري همّيء جيڪا بنئگالي وم جي ٿومي مقادن 
ڃي شرورت سان هم آهنگ ۽ مطابقت واري هي پر مرحومہ ڀٽي صاحب واري خواهش 
هڪ جاگيردار ۽ وڏيري واري خوامش هٿّيء جيڪا سي وم جي تومي مفادن جي بجاءِ 
جاگيردار طيقي چي طبقاتي مقادن جي خوامش سان مطابت واري هي ۾ انهيءَ سان 
وڌيڪ هم آمنگ ھكي. نټيجي ۾ بنگالي قومہ ڀپنجاب سامراج کان علح گي اختيار ڪري 
مڪمل طور آزاد ٿي وئي. ۾ سي وم پنچاب ڃي سامراجيً والار ۽ بالادسٽيءَ هي 
اڇي مڪمل طور غلام ٿي وي . 

اهڙيءَ طرح پاڪستان جي 1971ع جي ورهاڱي کان پوءِ باڻي بچيل ملڪ چجي 
ترقيءَ ۽ خوشحاليءَ جي شرورت هي ت ان کي معاشي طور مسٽحڪر ۽ مشيوط ڪيو 
وڃي۽ ڀر ملڪ ڃي سول ۽ ثوڃي ڪاموراشاهيءَ چي خوامش هي تہ پاڪستان کي 
مندستان چي مكايلي ڪر لاءِ ايٽمي وت بٽابيو وڃي. جهن ت ان وت چي سڀ کان 
اولين شرورت ھىي ت مُلڪ ۽ ان جو عوام اتتصادي لحاظ کان ترڻي ڪري ۽ خوشحالي 
ماڻي ۽ اهڙيءَ طرح معاشّي طور پاڻ ڀرو ٿٿّي ۾ اها ملڪ جچي ان وت جي هڪ تاريخي 
شرورت هي ڀر سول ۽ قوچي ڪاموراشاهيءَ چي طاتت جي خوامش ھىٌّي ت پهرين 
ملڪ کي ايٽمي قوت ۾ پاڻ۔ڀرو ٿيڻ گھرچي ت ين چنگ بازيءَ ۾ هندستان سان َ 
مكیايلو ڪري سگھجي. نتيجي ۾ ملڪ ۾ عوام جي ترقيءَ ۾ خوشحاليءَ چي شرورت ۾ 
سول ۽ قوچي ڪاموراشاهيءَ چجي غير شروري خواهش ۾ هڪ تام وڏو ماڃيڪار تشاد 
پيداٿي پيوءِ ملڪ ۽ عوام جي مفادن جي وچ ۾ مم آهنگيءَ جي جدليات ختم ٿي وئيءِ 
ڇاڪاڻش ت ملڪ چي ڪاموراشاميءَ جي ايٽسي قوت بٿچڻ واري خوامشء هڪ غير 
ڇډلياتي خوامش ھُيء اهوثي سبب آهي جو ملڪ ۾ عوام ترقيءَ ۾ خوشحاليءَ چي. 
بجاءِتنزل ۽ تباهيءَ ٽي وڃي رهيو آهي. ٴ 

امو ساڳيو تانون سوويت يوئين سان لاڳو ڪري سگمجي ٿو. ڇاڪاڻ ت سوويت 
يوتيي ڃي هڪ گهڻ ٿومي وڏي ملڪ جي حيثيت ۾ِء ان چي ۾ عوام چي شرورت هي ۽ 
جيُن انهن جي پنهٽجي دعويٰ ب مي ت اها پورميت عوام چي رياست پا ملڪ آهي ۽ ان 
۾ ڀورهيت راڄ آهي. انهيءَ لحاظ کان ان ملڪ جي سلامٽيءَ ۾ بٿا ڄي شرورت هي ت ان 
۾ موڃود عوام جي وڌندڙ ترقيءَ ۽ خوشحالي مسلسل چاري رهي۽ ۾ ملڪ جي وسيلن ۾ 
ڀيداوار کي ته يبي ترقيءَ ۾ تعمير جي ضشرورت تي خرچ ڪيو وڃي. پر جٿّمن ملڪ 
ڃي ڪميوتنست تيادت ملڪ ۾ عوام چي شرورت کاڻن مٽھن موڙي پنهٽچيءَ نظرياتي 
خوامش مطابق صرف پارٽيءَ چي چيري مرڪزيت تائثمہ ڪريء۽ آڙاديءَ چي بدران 
آمريت مڙهي وقي ۾ سڄِي ملڪ جي پورميت عوام ڃجي پورميي ۽ پيداوار کي فوچي ۽ 
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ايٽمي هٿٿيارن تي خرچ ڪيو وپوءِ جيڪا ملڪ چي حڪبران ثيادت چي نظلرياتي خيالن 
جي خوامش هئُي ۾ اُنميءَ خواهش مطابىء جيُن پوءِ ٿيحّن ملڪ کي مٿيارن پمنوارن ۾ 
پاڻ ڀرو ڪندي ۾ ايٽمي وت ۾ بدلائيندي رهي ۽ پنمنجي ملڪ جي پورهيت عوام نجي 
ڀيڀٿ تي لت ڏثئي اٺ سؤ ايٽہ بہ ٺاهيا تہ امڙيءَ طرح تيادت جچي عوام ٿي تابش رهڻ 





واري خوامش ۽ ملڪ ۽ عوام جي وڌندڙ ترتيءَ ۾ خوشحاليءَ چي شرورت چي وچ ۾ هڪ 
وڏو ماڃيڪار تشاه پيدا ٿي پيو. جنمن ڪري ڀارٿيءَ ۾ قبادت چي مرڪزيت ۾ آمريت 
پس خواهش ۾ ملڪ ۽ عوام جي ترقي ۾ خوشحاليءَ چي تاريخي ضرورت جي وچ واري 
جدلياتي هہ آهنگي ختہ ٿي وئي. ڇاڪاڻ ت ملڪ جچي هڪمرانن جون خواهشوڻ غير 
معرو شي پا غير جدلياتي ميون. چجنهن ڪري اهي ملڪ ۾ عوام جي تنزل ۾ تباهيءَ جو 
سبب ٿي پيون.؛ُ 

اموثي سيب آهي جو سوويت ڪميونسٽ تيادت کي دنيا جهان جي اڳيان اعتراف 
ڪندي چوڻو پيو ت ”دنيا ڇڪتاڻ مان تنگ اچي چڪي آهي» بلڪ ٿڪجي چور ٿي پئي 
آهي. ماشمو ڪيٽري وت کان صير ڪري ڏسي رھيا آهن ت حالخ کي سئارڻ ڇو ڪو 
موقعو ملي ۾ چنگ جو ڀوت ٿري, سوويت يونيس اهڙيون رعايٽون ڏئي رمي آهي ت 
جيُن ڪو اهڙو امڪان پيداٿشي پر جي هي مواڻعو هٿٿان ويو ت ان جا دنيا جي سياست ٿي تي 
آگرااثر پوندا. سوال آهي ت يي جي ڀيٽ ۾ اتھيءَ سلسلي ۾ سوويت يونيس ئي امڙي 
تڪڙي ڇو ٿي پڪُي آھي؟ ڇاڪاڻ ت اها هڪ ح يقت آهي ت مڌرب وارن کان پمربين اسان 
. ما ڪن يئين ڃي خاتي جي شرورت آهي. اسان اهو واشج 
َ‫طور سمچهي رهيا آهيون ت واقعي ب بارود کي گھٽائڻ چي سىحڌت شرورت آهي ۽ ان لاءِ 
اسان کي ثئي ڪجھ نن ڪجھ ڪرڻو ڀوندو. ۾ ڪي نن ڪي قم کڻڻا پوندا. ڀِلي امو عمل 
سست ثي ڇو ن هجي» ڀر ان کي شروع ٿيڻ گھرجچي.“ (24) 

چڙهن خواهشن جو زنيگيءَ جي شرورتن سان نڪر پيدا ٿيندو آهي ت زندگيءَ 
ڃي مادي ۽ روحاني سرگرميي جو هر عمل ڦڱري غلط رخ اختيار ڪندو آهي. يمٿي مادي 
اتتصادي نظام سان گٽ نظرياتي نظام ۽ بالاڻيڊانچوب بگڙي ويندو آهي. ماڻمن چي 
روحائي زنيگي مادي حال]ش جو عڪس هونڊډي آهي. جيڪناهن ماڻمن جي مادي زنداگي 
ئي صحيح رغ ۾ ن مونڊي ت اُنمن ڃي روحاني زندگي ب زمريلي ٿي پوندي آھي. 
جيڪڙهن ماڻهن جو مادي اقتصادي نظام اڻ برابريءَ ۽ بي انصاثيءَ وارو هوندو ت انهن 
جچي ذهڻي ۾ روحائي زندگي ب بي ربط خيالن ۾ سوچن جي ور چڙهي ويندډي آهي. 
ماڻمن ون انتتصادي مادي گھرچون ئي ستدن زنديگيءَ ۾ جياپي چون ضشرورتون 
ڀوريون ڪئديون آهنِ؛ جيڪي وري سندن مادي حالت ۾ سباچي وجود جو تعين 
ڪنديون آمنہ ۽ انِن مادي حالتن ۽ سماچي وچود چي شرورتن سان مطايقت ر رکندڙ 
خوامشون ۾ تناثون۽ سندن ذمني ۽ روحاني زند گي جوڙين ٿيون. 

ڪتھن ب معاشري ۾ انتشار ۾ وڳوڙ يا انارڪي تڎهن پيدا ٿيندي آميءِ جهن 





ماڻهن ۾ قومن چي ماحول سان مطايقت رکندڙ روحاني زنيگيءَ ۾ اتحاد ۾ يڪجهمتي 
خٽم ٿي ويندډي آهي. جنهئٽڪري انهن جو وحدت فڪر سان گٿّ وحډت عمل انتشار ۽ 
وڳوڙ جو شڪار ٿي وينڊو آمي ۾ مادي ۾ روحاني زنديگيءَ جي وچ وارو چډلياتي جوڙ 
چڙي ن سگھٽدو آهي. چوندا آهن ت ”جيڪٿهن خواهشون گھوڙا هجن هات انمن تي 
سٽڙيا سواري ڪن ها.“ چٿهن خوامشون وجودي شرورتن سان هم آمتگي وڃاثي 
ويھنديون آهن ت اُمي خيال پرسٽيءَ جي اوندامي کو ۾ ڀٽڪنديون رهندډيون آهن ۾ 
کيي نيسٽيءَ ۾ تايوديءَ جي ننپ نھوڙي نيندي آهي. سائيي جي. اي سيس لکي ٿو: 
ڪڙاهن ”قومن چي مسلسل ناڪامين۽ مصيبتن ۽ مشڪلاتن سھڻ جي وت ارادي ۽ ممت 
مقصوه ٿي ويندي آهي. اهي ڪنهن مريش وانگر بيڪار ٿي ڀوتديون آهن. جيڪا ڳالھ 
احساس ڪمٽريءَ جو ياعث ٿيندډي آهي. سٽڙي عوام ۾ خواس جي اڪثريت ب گهڻي 
وؾت کان اُنھيءَ مرش ۾ ميتلا رھي آهي. آئون ب شاھ صاحب جي هيڂتّييءَ شعر وانگر 
آمون ۾ دانهون ڪري كين غلاميءَ ۾ مفلسفيءَ جچي حالت مان ڪڍڻ جي ڪوشش ڪري 
رهيو آهيان ۽ ”همت بندءِ مد خدا"“ جي مصداق توڪل رکي دعاگو آهيان. 

ال ائسن مه هو جييّن آثون مران بنٺ ۾! 

ڀهرين وڃان لوءءِ پوءِ تَر پُڄنہ ڏينهڙا25(1) 


چاگيردار طبقو وطن دوست ڪردار وڃاقي چڪو آهي 


هاث اما ڪا گھڻي عريي فارسي ڪان رهي آهي ت سن ۾ پنجاب چي جاگيردار 
طبقي جواتحاده پيپلز پارٽيءَ جي سياسي پليٿ قارم تي هڃي يا مسلم ليگ (مسلم 
ليگ ۽ پپ جو ڪهھڙو , ڌڙو هىچي)چي سياسي پليٽ فارہ تي مڃي يا ابمآر ٻي ۽ اي آر 
ڊيءَ جھڙن اتحادن ڃي سياسي صورتن ۾ هجي. اها ڳالھ طہ آهي ت اُنھن سڀٽي وٽ هڪ 
. .يڀ سس گرام آميء جهن مان سٿٽ ۾ سي وم کي 
ڪٿهن يب ڪاهڙ حاصل ٿي ت ٿي سگھي ۽ ن ئي انهن ۾ امڙي ڪااميد ڪري سگهچي ٿي. 
اُهي پارٽڻيوت سائين امداد محمد ٿاه جي چوڻ مطابؽ ت؛ (ډپ پ ۾ مسلم ليگ) انتتداري 
توتن جچي وڏيري چون اهڙيون هڪڙيون ٻ سَريتون آهنءِ جيڪي پاڻ ۾ وڙهيء هڪٻِتُي 
جاڄنڊڍاڀٽي ۽ وري تُھي ب سگھن ٿيون, پر اتتداري وت ڃي وڏيري جي ڪوٽ مان اهر 
نڪري نٿيون سگھن ۽ ت اُنھيءَ جي خلاف پاڻ ۾ مستقل طور متحد ٿي سگھڻ ٿيوت. 
”آڙماثي کي آڙمائڻؿ وڙ منهن ۾ ڀائي“ يا ”جيڪو تڃربو ٽي دفعاءِ ساڳيو نتيج وڏيء۽ اهو 
تانون ٿي ويندو آهي.“٬پ‏ پ جي ٿن چُّن ڀيرن جي حڪمرانيءَ ۾ مسلہ ليگ ڃي بِن 
ڀيرن چي حڪومت ثابت ڪيو آهي ت اُهي پارٽيون ن صرف سٽڻي قوم سان پر 
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جمهوريت سان ب سچيون ڪون, آهن. اهي بورڙوا ڃ هوريت کان ت ڀري آهنء ڀُر 
جاگڀرداري جمھوريت سان ب وفادار ڪون آهن. بلڪ اهي اقتداري ٿٿوڻن جي اشارن تي 
هلندڙ هڪڙيون ڪٺ ڀٽليون آهن. هئن حي جمھوريت جي دعويٰ يا ڃډوجھس نوراڪشتيءَ 
کان سواءِ ڪجھ ب ڪون آهي. جنھن ۾ نوري جو ڪردار پارٽين جي تيادت ۾لٽين جچهلڻ 
چو ڪردار ڪارڪن ۾ عوام کان ادا ڪرايو ويندو آهي. سائين جي. اب سڀل لکيو آهي: 
”وڏيرا ۾ زميندار ذاتي اخخلاثن ۾ خود مطلبيي چي ڪري۽ قومي مقادن کي ڌارين وٽ 
گروي رکڻ لاءِ تيار ۽ سندن پير ۾ مرش ڌارين چي ايڃنٿ بٽڻچڻ کي ثخر جي نشاني 
سيجهن ٿا. ملان ۾ مولوي جاملِ سامراچي گروھ جي مٺذهبي تشريح کان گمراه ٿيءِ 
مسلر اوه پاڪستان ۽ اسلام چي ڪوڙي تشريح جا قاثل ٿي, ارين وٽ ناڇ نچي رهيا 
آهن.سنئڻي ڪاموراذاتي مفادڻ لاءِ ڌارين جي غلاميءَ ۽ دلاليءَ تي راشي آهن..“ (26) 

تجربو ٻڙائي ٿو ت ايہم آر ڊي يا اي آر ڊيءَ جھڙن اتحادن مان بااسول جمهوريت 
جي بحاليءَ جي توتع رکڻ هڪ خيالي خوش فهبي آهي.جاگيردارن جي اهڙن اتحادن ن 
اڳ ڪاهن فوجي حڪومتن کي هٽائيء جمهوريت بحال ڪىّي آهي» ۾ ن. هن کان پوءِ ڪو 
امڙو امڪان آهي. هن کان اڳ ۾ چنرل ايوب خان ۾ جنرل شياءَ الحق جا ٻ وڏا فوچي داڄ 
ٿي گذريا آهنڑ ڃن کي ن فاطما ڃتاح جي تيادت ۾ مسلم ليگ چي مخٿتلف ڙن جو 
اتحاه ۾ نہ ام آر ڊيءَ چي چوڏهن جماعتن جو اتحاد هٽاثي سگھيوء ڀر ان جي ابتڙ ايوب 
خان چي حڪومت کي ون يونٽ جي خلاف محڪوم قومن چي قومي ڊو جهن ۾ 
بنگالي عوام جي قومي تحريڪ ٽپڙ ويڙهايا ما ۽ جنرل ضياء الحق جي فوجي راڄ کي 
هٽائڻ لاءِ ابمآر ڊيءَ جي چوڏهن پارٽيس جو اتحاد پورايارمن سال ڙورلاثي بؽعي رهيو» 
کس رڳو لوڏي ب ڪون سگھيا. پر چڙهن 20 مي 1988ع تي سن ۾ سائين جي. ام سي 
جي قيادت ۾ سي قوم جي ننڍين وڏين پارٽيس ۽ تنظيمن جو ”سن قومي اتحاه“ ميو 
ت حڪمرانن چي رڌڻي ۾ رولو پُجي ويوءِ جن پھرين انن ڏينفن اندر محمب خان 
چوڻيچي چي حڪومت کي هٽائي ڇڏيو ۾ ملڪ ۾ غير جماعتي چونڊن جو اعلان ڪيوءِ 
پر جڏهن ڏئاثون تت اڃا ب سندن توا نع مطابق ڪر نٿو نمي ت ٽن مھيئي چي انډر جنرل 
شاءَ الحق کي ئي زمر ڏنو ويو ۽ 17 آگسٽ 1988ع تٿي هڪ هٿرادو هوائي حادثي ۾ کيس 
گھىائي لاٿائون ۽ ٿن مهڀئي چي انڊر چماعتي بنيادن تي چونڊن جو اعلان ڪياتون ۽ ت 
چين چوندن جو چوڳو ڏسيء۽ سنڙي جاگيردار ۾ وڏيرا ”سنل قومي اتحاد“ مان ڊيڙهو 
ڪري ڀڄن ۾ پوءِ ٿيو ب ايسُن ت ن صرف سنئي جاگيردار ۾ وڏيرا پر ڪامريپ ڪڙاب سٹنً 
ٿتوسي اتحاد ڇڙي وئي ڀڳا ۽ ان تي هڪڙي گار لاهڻ لڳا ت. ٻي گار چاڙهڻ لڳا. ڇاڪاڻ ت 
سائين چي. ايم سيٺ سٿّ جي قومي سياست جو محور هو ۽ سڄيءَ سن جي شياست 
انهيءَ محورتي مڙي اچي مٺ ٿي هُي, حڪمرانن کي ڀليءَ ڀت خبر هي ت وڏيرن جي 
معرفت ئي سھي جيڪڙهن سن هڪ ڀيرو سن چي مرڪڙ ت يمتح ٿي وٿي ت اِن جو 
واپس ورڻ محال ٿي پونڊوء ان ڪري ان کان اڳ چو سن سن جي مرڪڙ تي گڏ ٿُيء 
[57) 
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چنرل شاءَ الحق ڃو چئازو کڄِڻ شروري ڄاتو ويو, ت جيسُن سنئي چاگيردارن ۾ وڏيرن 
کي اقتدار جي انڌي مٽڊي يا ڪوڙي سچي چوسٹي ڏيکاريء كييي سن جي سياسي 
مرڪڙ ٿان ڀوثتي وراكجي ڇاڪاڻ ت امو طہّ آهي ت سنئي جچاگيردار ۾ وڏيرو اتتدار جي 
جوسٹڻيءَ جي ڇوسڻ لاءِ سڍډائڻين وات ڦاڙيو ويو مونڊو آهي ۾ اهوثي اُن جو مقصس ۾ 
مطلي) ديين ۾ اببان هوندو آهي. 

ساڻين چي. ايم. سيل هن طبي جي امڙيءَ فطرت بابت لکي ٿو: ”اسان چي قوم 
جي رهب ي امڙن ماڻهن ڇي مٿ ۾ ڀُي رهي آھيء چن جي سياست ڇو مرڪڙ ۽ مقصل 
رڳو وزارت طانته دولت ۽ شخصي اغراش و مقاصر حاصل ڪرڻ پُِّي رهي آھي. هو عوام ۔ 
سان وڏا وڏا واعډا ڪندا آهنءِ لڀڪن پنھنچن واعدن کي ڪٿٿمن ب ڀورو ن ڪنڊا آهن. 
نھن ڪري سٽننن چوڻ ۾ ڪرڻ ۾ هميش ثقاوت پُي ريو آهي. سن ۾ کين. انهن 
حرڪش کاڻ ياز آڻڻ لاءِ ڪابہ منظم عام راءِ ڪان رهي آهي» ۾ ت وري ان کي ڀيدا ڪرڻ 
لاءِ ڪا منظہ ڪوشش کي ٿي آھي." (27) ٍ 

ڄاگيُرداري سماچي شعور ن صرف رڃمت پرست ۽ پراڻ سن هوندو آهي» پران ۾ 
چډڀ تر ٿي پسٹن سماچي شعور چي سڄائي ب ن هوندي آهي ۾ ن کي انھيءَ ۾ شي کي 
ڏسڻ ۾ پرکڻ جي حليقي پرک ۽ پروڙ هوندي آمي اموشي سيب آهي جو ستڏي ماڻھو 
گٺريل تيتٽھن ڀنچٽيمن سالن کان جاگيرداري ساچڇي شعور سان مسلسل. وفاداري 
ڪندو ڀيو اڇي ۽ انھيءَ مردار جاگيردار طيقي جي حانداني وارثن کي وري وري اتتيار 
جي ڪرسيءَ تي ويمارڻ جي ڪوشش ڪندو ڀيو اڇي» پر پوءِ ب ذوالفقار علي ڀٽٽي ۽ 
بينظيبو کان آصف ڙرداريءَ سميٽءِ انعيءَ چا طبقاتي مفاهہ ن صرف سنڌّي وم چي 
ئومي مثادن تي حاوي رمندا پيا اچن ۽ پر اُھي صرف سندن ڌاڻي ۽ خانداتي مقادن چي 
داكري اندر ٿرندا پيا اچن ۽ اُڻي ثي سوچيندا ۽ لوچيندا رمن ٿا. ايٽري قندر جو انھن 
پنھنجن طليقاتي توڙي خانداني مفادت لاءِ پنمنجو سڄو خاندان کي داءَ تي لڳائي ڇڙيو 
آهي ۽ مڪ ٻِہُّي ي ڀويان پنمتڃا ماثمو قاهيس تي چاڙمائي دا ۽ مارائيندااڇن ٿا. پر پوءِ 
ب پنعنجن ٬لياتي‏ ۽ خاندائي مقادن سان سچا ۽ وثادار رمندا اچن ٿا ۽ پنھٽجن مفادڻ لاءِ 
سل ڃا تومي مفاه تريان ڪثنا رهن ٿا. نٿيجي ۾ ني حاندان سان گن سن ۾ سنن 
توم با ۾ بربادڻيندي رمي آهي. 

چٿاهن بي ڪو سماچي طيةوءِ پنهٽجي تاريخي فطري عمر کائي پوڙهو ٿي وينديو 
آهي» ت امو هڪ غير پيداواري وت ڀعني ”اٽي ٿي ڇٽي“ ٿي پوندو آهي ‏ ان جي 
پٻٺاواري سرگرمين مان ٿرڌي ۽ تعمير جي بجاءِ ٿنزل ۽ تباهي ٿيڻ لڳندي آهي ۽ اُنهيءَ 
طيٿي ڃا طيقاتي مفاد ‏ جيشُن ت پنمنجو ترڻي پس تاريخي ڪردار وڃائي ويٿا 
آهنِ ان ڪري آهو بحيڅيت ت طبقي جي آوسي مشندن جي ٴبچاة جي بچاءُ آنخڻ او 
اجتماعي وڪرو ڪڻدو آهي ۽ ايسُن اهو پنمنجن طبقاتي مقادن چو غير قطري طور بڇا 
ڪندو آهي. امو ڀٹهتچي وطن ۽ ٽوم ڃي قومي ي مشادت ٿان جيٽرو مٿ کڻندو آهي, اترو 
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کي پنمنحجن طبتاتي مقادن کي بڇائي سگھندو آهيء ڇاڪاڻ ت ان جي تومي مفادي 
سان قطري هم آهنگي حم ًٿي ويندي آهي بلڪ ان چا تاريخځي لحاظ کان طيقاتي مشاه 
قومي مفادن چي تشاه ۾ اچي وويندا آهن, ان ڪري اهو طٻنو ۾ ان ڃا طبقاتي مفاده 
ڀهرين ساچي ترٿيءَ ۾ قومي تڪميل جي راه ۾ رڪاوٽ وچہ تا ۽ مزاحمت ڪئا هن 
۽ پوءِ اُنھن ڃي وڪري مان پنهنجي جياپي جو سامان حاصل ڪندا آهنء ۽ پاڪسٿتان کان 
پوءِ عام طرح ۾ 0ع کان پوءِ خاص طرح سنڏّي جاگيردار ۾ وڏيري جو اموثي ڪردار 
رميو آهي. 

جيڪي ماثعو چوندا آهن ت پ پ سنئين جي پارٽي آهيء سي يا ت بيو توف آهن 
يا ڪوڙا آهن ۾ سي عوام سان ويساه گھاڻي ڪري رهيا آهن ۾ انھيءَ ڏوه يا ويساھہ 
گماتيءَ جا ڪيترائي پڙهيل ڳڙهيل ۽ باشعور ماڻھو ب شڪار آهن. جيڪي ايسُنِ چئي» 
عام سڀِاچھي سنڙي ماڻھوءَ کي دوکو ۽ فريب ڏيندا آهن. نتيجي ۾ سي ماثھون صرف 
ڀليل ۾ ڀٽڪيل رمندو اچي ٿو پر پنھنجو ٿو ي آلھ تل ب ڦراڻيندو اچي ٿو. يا وري 
جيڪي ماٹو اهو سمجهنڻ ٿا ۾ بيس کي اهڙيون ڀٽيون پڙهائيى ٿات پپ ڪٿامن ن ڪهن 
چاگيردارن ۽ وڏيرن چي بجاءِ وچولي طبًي جي پارٽي ٿي سگھي ٿي۽ اهي ن. صرف پاڻ 
کي دوکو ڏين ٿا ڀر بيس کي ب گمراه ڪن ٿا يا وري ويءَ ڪنھن خيالي خوش فھبيءَ جو 
شڪار آمن. اُنھن ماڻھن کي ن ت پ پ جي سماچجي ۾ طباتي بيهڪ چي خبر آھي ۽ ن. ان 
چي طبقاتي مفادن چي فطرت جي ڪا پرک يا پر وڙ آ هي 

پ پ دراصل پهرين ڏينهن کان وٽي سٿنّ ۾٬ڀتڃاب‏ چي جاگيردارن جي هڪ 
متظم سڀاسي تٿئظليہ آهي ۽ اُتھيءَ جو بنياد ئي جاگيردار طيقي ڃي طيقاتي مفادي 
سان مشروط آهي۽ ت جيُن مرندڙ جاگيرداري طبقاتي مقادن کي وڌيڪ پٽجاهہ سٺ 
سال وڏي عمر ڏياري سگھجي. اموثي سيب آهي جوداها ڀارٿي مسلسل سن ۽ ٻيي 
مظلوم تومن چي قومي ۽ چمھوري حقن کان مٿھن موڙيندي ۾ سٿٽ ۽ پنجاپ چي 
جاگيردارن ڇي اتحاد کي مشيوط ۾ سگھارو ڪنڊډي رهي آهي ۽ انھن جِي ٿي مفشادن جي 
سياست ڪنڊي رھي آھي ڀڀ ڪالھ ب جاگيردار طبي.جي منظم سڀاسِيٰ تنظيہ مٿي 
۾ اڄ ب اتھيءَ طبقي چي خالص ۾ مڪمل طبقاڻي سياسي تننليہ آهي. جنهن وڏيءَ 
چالاڪيءَ ۾ هوشياريءَ سان ت. صراف هينىّيسن ۾ وچولي طيقي چي مقادن سان غداري 
ڪٿي آهيء پر مظلوم سٽڌي توم جي تومي مقادن سان ويساه گهاڻي ب ڪي آهي. 
دراصل پپ سٿنّ ۽ سنڙي قو/ر جي اجتماعي تومي غدارن چو ٽولو آهي. 

ڇاڪاڻ ت هن ڀارٽيءَ نن صرف سي قوم سان مسلسل غداريون يون آهن ۾ 
غداريون ڪندډي رهي آهي ۾ اڃا ب ڪندي رمٽدي پر غداريون ڪرڻ هن جو نصب آلعين ۾ 
مقصد آهيء ان ڪري جيڪو ماڻثھو هن پارٽيءَ ۽ ان جي قيادت کي سِٽڌي مجڻ عِري 
همدردي ڪري ٿويا حمايت ڪري ٿوءِ اهو سنَڙي نوم ۽ عوام سان وڏي وويساه گھاتي ڪري ٿو 
۾ اهو ايتروقي سٿ ۽ سٿڙي وم جو ڏوهاري آهيء جيٽري پ پ ۾ ان جي تات آهي. 
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مون کي ڪنهن دوست چيو ٿ ”آصف زرداري سٿڏڙي آهي» ان ڪري جيل ۾ آهيِ 
ان لاءِ آصف زرداريءَ کي ٿومي سرمائيدار چتُي سگھجي ٿو.“ مون کيس چي وت ستنڙيءَ 
چي ڪري جيل ۾ وڃڻ يا ڦاهيءَ تي چڙهڻ ٻِي ڳاله آهي ۽ سن ۽ سنڙي ئوم چي تومي 
مقادن لاءِ جيل ۾ وڃڻ ۽ ٿاهيءَ تي چڙهڻ ٻِي ڳال آهي» ايسّن ت سي ڌاڙيل ۽ خوني 
ماڻھوب جيلن ۾ وڃن ٿا ۽ ڦاهيس تي چڙهن ٿاءِ ت ڇا اسان سنڙيءَ جي ڪري انهن سان ب 
همد ردي ڪري آواڙ اٿاريون۽ سنئي مجڻ لاءِ امڙي ڪسوٽٿي اختيار ڪرڻ ن. صرف 
احمی۔پڻو آهيء پر وڏي هاڃيڪاري ب آهي» جن سي ڌاڙيل ۽ خوني ماڻعوءِ سن جي 
ٽومي حتن يا مقادن لاءِ ڪنهن ڪم چا ڪون آهن تين ئي ڏوماري جاگيردار ۽ وڏيراب 
سٿڙي وم جي ڪم جا ڪون آمنء ڇاڪاڻ ت امو طبل و سن چا قومي مفاه جيترا وڌيڪ 
وڪرو ڪٽ وء پنهنجا جاگيرداري طبقاڻي مفاهہ ايترافي بچائي سگهندو., ايسّن آصف 
زرداري ب سن جا قومي مفاه جيٿرا وڪرو ڪندوءِ پنهٿجا طيقاتي ۾ خاندائي مفاد 
ايتراثي بچاثي سگهنروءِ ڇاڪاڻ تہ موجوه: جاگيردار طبي جا طبقاتي مقاه ۾ سٽٽ جا 
تومي مفاهہ هڪٻِمُّي جو شي آهن. جيڪڏاهن جاگيرداري طبقاتي سفاد بچند ات سنن جا 
تومي مفاه بڇي ڪون سگهنن| ۽ چي قومي مفاد بچنډات جاگيرداري طبقاتي مفادن تان 
هٿ کڻڻو پوندو, ”بي گڊرا سُٺ ۾ ٿي ڪون سگھٽندا.“ پران جي برعڪس سٿتّ جي 
قومي سرماتيدار جا مفاهءِ سن جي قومي مقادن سان هم آهٽگي اختيار ڪري سگمن ٿا 
۾ اهو ممڪن ب آهي. ان ڪري فاروق سار ب سن چي تومي سرماثيدار جو ڪردار ادا 
ڪري ت ڪري سگھي ٿوءِ ڇاڪاڻ ت هو يرا سٿ جا قومي مفاه بچائيند وء ايٽرائي 
پنمنجا سرمائيدنار مفاه بچائي سگھنڊو. هڪ سرماڻثيارجا مفاه (موجوه: دور۾) قومي 
مفادن سان مشروط ٿي سگھن ٿا. پر جاگيرداري طبقاتي مشاه تومي مغادن سان مشروط 
پڻو وڃاڻثي چڪا آهن. 
جيڪڏاهن سنڏيءَ چي ڪري كين سٿڏي عوام چي هم ردي ڏياربي يا كين هيرو 
ڪري پيش ڪبوت اُهي سن ۽ سنڙي توم لاءِ ايٽراشي نقصانڪار ثابت ٿينداء جيترا هن 
کان اڳءِ اهي سن ۽ ني توم جي قومي مفادن لاءِ هاڃيڪار ثابت ٿيا آهن, امي انهيءَ 
همدرديءَ یا هپري واري حيثيٿ کي ب سن ۽ سُنڙي توم جي تومي مفادن جي وڪري 
لاءِ ”سٿيً ڪارڊ“ طور استعمال ڪٽدا. اِن ڪري انهن چي سن ۾ سنڙي وم وٽ اهمڙي 
حيشيتءِ خود سنٺن ۾ سنڏي توم جي فائري وٽان ڪان آهي. سائين چي. ابی سيس لکي 
ٿو: ”ستڂ جچي عوام وڏيرن يعٽي پٽنهٽچي سياسي حاڪين ۾ ڀيرن يعثي مڏهميي 
رهنماثن ۾ اعتماد رکيء سندن پوفلڳي پُي ڪي آهي, ۾ اُنهن لاءِ مئي جان ۽ مال جي 
ترباتي پحي ڏني آهي. پر ين ت انھن هئي ليرن جي چونبه اخلاقي بنيادن تي ن پكي 
ڪٿّي آهي بلڪ تسل ملڪيت طاثت ۾ ناش تي ڀلجچي سندن پوفلڳي ڀئي ڪي 
آهي» انھيءَ جو نتيجو امو پحُي نڪتو آهي جو انهن کيس پنهنجي شخصي ۾ طبقاتي 
مقادن خاطر 3ةوکو ڏئي استعمال ڀتُي ڪيو آهي. هي اهي ئي ماڻهو آهنء چڃن چي 
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اڪثريت 3ارين چي سڀاسي غلامي ۽ ثقافتي ڀوشلڳيءَ ۾ فخر پُي محسوس ڪيو 
آهي.“ (28) 
سنڙي عوام چي جاگيرداري سباچي شعور سان وثاداريءَ كين اڃاتاڻيي سياسي 
۾ انٿتصادي مفادن چي هم آهٽگيءَ جي شعور کان پري رکيو آهي, چنھن ڪري اُمي 
نومي قيادت جي بجاءِ جاگيردار قيادت ۾ متحد ٿينڊا رميا آهن. اهڙيءَ طرح جاگيرداري 
طيقاتي مفادن جي حاصلات ت ٿينډي رمي آمي» پر تومي مقادن ڃي حاصلات تناممسڪن 
ٹيندي رھي آهي, سنڙي ماڻمو پ پ جي سياسي پليٽ فارم تي جاگيرداري سماچي 
شعور سان غير مشروط طور وفاداري ۽ سچائي ڏيکارينڊو رميو آهي ۽ ڀٽي خاندان کي 
ووٽ ڌڏئي وري وري اقتدار جي ڪرسيءَ تي ويمارڻ چي ڪوشش ڪٽدو رهيو آهي. 
چاگيرداري سمُاچي شمور سان سلهاڙيل عوام سسجھندو رهيو آهي ت سندن وطن ۾ توم 
ڃي حٿن ۽ مقادن يا آزاديءَ کي صرف حڪمران طبكّو قي بچائي ۾ سلامت رکي سگهي 
ٿو. پر ”ادو مري اديءَ لاءِ ۽ ادي مري چگھ لاءِ“ سو سنڙي عوام مري پ پ ۾ ڀٽي خاندان 

ِء ۾ پ پ ۾ ڀٽو خاندان مري اقتدار جي ڪرسيءَ لاءِ, سننّ ۾ سنڙّي توم جو اهو تاريخي 
الميو آهي۽ چٽھن ڪري سن ۾ سٿڙْي توم جا قومي مقاهہ جاگيردار طيقي ڇي مردار 
طيقاتي مفادن جي تاريخي مقدر جو شُڪار ٿي ويا آمن. جڎهن ت جاگيردار طيقاتي 
مقادن چو مد رتباهيءَ ۽ برباديءَ کان سواءِ ٻڀو ڪون آهي, ۽ سنڙي جاگيردار طبیي جا 
طيقاتي مقاد ”گليل جي رٻِڙ وانگرءِ جن پوءِ تين وڃن ٿا اينگھندا.“ ۾ سٿل ۾ سنڏي 
قوم جا قومي مفاده قومي طيقیي جي غير موجودگيءَ ۾ اتميءَ ايتگھٽچندڙ رِڙ چي 
”سرڪڻ ڦاهيءَ ۾ گمٽجندا ۽ ٻوساٽجندا وڃن ٿا. ن جاگيردار مقادن جو اينگهجندڙ رٻڙ 
ٽٽي ٿو ۽ ن سن چي قومي مفادن جي ڇوٽڪاري جي راه چٽي ٿي سامھون اچي ٿي. 


]61[ 


باب چوٿون 
گروهي فرتيوار فطرت ڄو توم دشمن ڪردار 


سڻٿْ چي ٻبتّيءَ کان آزاديءَ ڇي تحريڪ جي سنڻي هندو سرماثيدار طيقي چي 
مخالفت جچي باوچودء انھيءَ کي سٽّي جاگيردار طبقوءِ ڪامياپيءَ چي مٽزل تي 
پمچاڻي ويو. ڇاڪاڻ ث سٿڙٌ چي معاشي ۾ اتتصادي طانت اڃاتائين جاگيردار طيقي وٽ 
ئي مي ان ڪري سڄِي سُنڌي سماج ۽ ان جي عوام تي جاگيرداري خيال ۽ سوچون 
حاوي هٌاءِ ۽ اهڙيءَ طرح ون يونٿ جي خلاف قومي تحريڪ جي اڳواڻيء جيتوڻيڪ سن 
جا بِيا پرت ۾ گروھ ب ڪري رھيا هاءِ جن اديببءِ دانشور ۾ شاگره وغيره هكًاءِ ڀران جي 
مالياتي پنڀرائي محب وطن جاگيردار طبو ۽ ان سان واسطيدار ماڻهو ڪري رھيا هتاءِ _ِ 
چنهٽڪري اما تحريڪ ب لد ئي ڪامياب ٿي وي ڇاڪاڻ ت ون يونت مان ٽي أدبءِ 
ثقافت ۽ ٻوليءَ جي حوالي کان اديب ۽ دانشورمتاثر ٿي رهيا هه اُتي معاشي ۾ سياسي 
طور وڏو نقصانءِ جاگيردار طبقي کي پمچي رهيو هو., ستي جاگيردار طيةوءِ اول 
پاڪستان جي اسيمبليءَ ۾ اٽليت ۾ ٿي ويو هوءِ ان ڪري ان ڃي پنهٽچي معاشي ۾ 
سياسي ضشرورت هىٌي ت امو ون يونٽ جي خلاف ملندڙ تحريڪ جي ڪتهن ن ڪنهن طرح 
پس پرداثي سھي) پر مالي طور پئڀرائي ڪري رهيو هو ۾ چٿاهن هن ون بئونٿ چي خلاف 
تومي تحريڪ جي اهڙي مالي پنڀرائي يا مډد ڪٿي ت اهاب ڪامياب ٿي وئي. جنهن جو 
”مثال۽ ڀروپي گن اچي محاُتي ”روح رهاڻ“ رسالو ۾ عبرت اخيار وغيٍر هتّيءِ چن چي 
مالي مد ٽومي تحريڪ جي ترجمان طور يا ميڊيا جي محاذتي ساٿيي چي. ايم سيب ۾ 
ٻيا محب وطن ماڻهو ڪئن اهتا. ت 

اهڙيءَ طرح سٽت جي پيگي کان آزاديءَ جي تحريڪ چي سلسلي ۾ پروپيگنڊا 
جچي محاہ تي ٬الوحين'‏ ۽ “ٿربائي؛ اخيارن چو وڏو قومي ڪردار رهيو هو جن جي ماليٰ 
ُه وطن دوسعت چاگڀردار طيقو ڪتډؤ رهيو هو. چڻھٽڪري اُهي مستال مڙاچيءَ سان 
پير کوڙي قومي تحريڪ جي ترجماني ڪنديون رهيون ۾ ريگيوٽر بُ نڪرندډيون 
رهيون. 1935ع 3اري:الوحي' اخبار جي قيمت هڪ آنو هىّي ۽ پنجاه ۾ سك جي ڏهاڪن 
۾ 'عبرت' اخبار جي قيمت ٻ آنا ۽ ٬روح‏ رهاڻث٬ڃي‏ اٺ آنا قيمت هتًي» جن کي پنهٽچون 
آفيسون هيونءِ سرڪيوليشن مُنيچر هڻاءِ اڪاثوننٿ ڪلارڪ ۽ ڀٽيوالا هڻا ۾ ايڊبيٽر ۾ 
سب ايڊيٽر هُا. ايڍيٽرن کي گاڏيون ميٍون ۽ انھن اخبارن ۾ رسالن جا سون ۾ هزارنچي 
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تعداد ۾ سالڀان مڀمبر هاءِ جيڪي سياسي توڙي ذاتي طور ب أتمن اخبارن ۾ رسالن سان 

همدرديءَ طور منسلڪ ها ۾ جيڪي انھمن چي وڌي چڙهي مالي مد ڪٿياهڻتا. 
جهن ت ماڻوڪيءَ قومي تحريڪ چي صورتحال مختلف آهي. موچو قومي 
تحريڪ۽ ٿاريڪځي لحاظ کان حقيتي آڙاديءَ چي قومي تحريڪ آھيءَ ان ڪري اها ۔ 
جاگيردار طبقي جي معاشي ۾ سياسي طيقاتي مفادن جي ترجماني پا ٹائندگي نٿي 
ڪري) ان ڪري جاگيردار طبتو ب قومي تحريڪ جي ترجمان ميڊيا يا پرڇچارڪ ذريمن 
جي امداد نٿو ڪري ۾ سنڙي قومي سرمائيدار موچوه ڪون آهي ۾ وڇولو طبقّوِ معاشي 
طور نام گھڻو ڪمڙور ۾ بدحال آهي. ڀِيءَ ڪندي) امو انميءَ جي امميت کي ايٽرو 
محسوس پ ٺٿو ڪري ۽ ن کي سسجھي ٿوءِ ڇو ت کيس ان ۾ تڪڙو ۾ فوري معاهُي مفاد 
نظر ڪود ٿو اچي. تومي تحريڪ ۾ امڙي صورتحال ڏاڍي منجمائيندڙ ۾ مايوس ڪن ٿي 
ڀىُي آهي. اسٽالن ٿومي تحريڪ جي امڙيءَ صورتحال بابت لکي ٿو ت: ”قومي تحريڪ 
پورميڻ۽ هارين ۽ وڇولي طيت ي چي سماري تي اڳتي وڌندي ت آهي) پر پوءِ اهايات هڪ 
عوامي تحريڪ ۾ بدلجي ويندډي اي جيّن آثرلينڊ ۾ گلشيا ۾ اڀري آئي مي ياننڍين 
وڏن چميڙن جچھڳڙن ۽ گروه بندين جي ور ڇڙهي وينډي آهي. جيڪي لا ڳيٽي شڪل 
اخٿيار ڪري ٿومي تحريڪ جچي صورت کي بگاڙي ننڍن وڏن نعرن جو شُڪار ٿي ويٽبي 

آهي.“(29) آ 

قومپرست تحريڪ چي قطرت رهي آهي ت حچدوجمن ۽ ويڙہ کان سواءِ گھڻو وقت 
صحيح ۽ سالہ رهي ن سگھندي آهي. انهيءَ لاءِ تومي تحريڪ کي هڪ خاص مٹٽزل کان 
پوءِ لاڙمي طور قومي آزاديءَ چي ۽ وچھن ۾ بدلاكي ڇڙڻ ضروري آهي. بِيءَ صورت ۾ 
اها انارڪي ۾ انتشار يا وڳوڙ چي ور چڙھي ويندي آھي ۾ مايوسي قملاڻيندي آهي. 
جيّن ڪنھن طعام کي تيار ٿيڻ کان پوءءِ جيڪٿمن وٿت تي ن كاثبو آھي ت امو ري 
بيسوادو ٿي وينڊو آهي ۽ اڃا ويڪ وت کان پوءِ امو خراب ٿي ۾ َڀ ڪري ويندو آهي ۾ 
ڇي اھو کاڻيو آهي ت جسم ۾ خرابي ۾ 0015101118 1008 پيدا ڪندو آھي ڀر جي امو 
ساڳيوکاڌو وت سر کائبو آھي ت سم ۾ رت (016561۱011011] 1-000) رت پيدا ڪندو آهي 
۾ چسہم کي طاتور ڪٽٿڍو (ھي ڪيترائي دوست سوال ڪندا آهن ت ”اهڙيءَ صورتحال ۾ 
قومي تحريڪ جو مستٿقبل ڪمڙو ٿي سگھي ٿو“ اسان جو کين جواب هوندو آهي ت 
تومان اما چوڻي ت ٻِي موندي ت ”نڻٹڪا گھوڙا۽ شّباڻا سوار.“ سڻىً جي قومي تعريڪ 
نئ ڪي آهي. چنهن ڄو مالڪ طيقو موچود ڪون آھي. مر انتلاب ۾ قومي آزاديءَ چجي 
تحريڪ جو مالڪ طبقو شروري آهيء جيڪو اُن جي مالڪي ڪٽدو آميٰ ۾ مالي مند بي 
ڪندو آهي. قومي تحريڪ جو مالڪ قومي بورجوازي موندو آهي. امو ان ڂي مالڪي ب 
ڪندو آهي ۾ معاشئي مدد ب ڪندو آهي, سٿّ چي ٿومي تحريڪ ن صرف سڃي سکڻي ۾ 
بيوامي ۾ نڻڪي آمي» پر ان چي واڳ څخّياڻن سوارن ڃي مٹ ۾ آهي.يعثئي معاشي 
بتيادن کان بڀدخل ٿيل هيّيس وچولي طبقي جي مٿ ۾ آهي ۾ جن ”نڌڻڪن گھوڙن 
: (63) 
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کي حياثا سوار* ملائيندا آهن, ٿن سنؽ جي نڻڪي ٿومي تحريڪ کي غنّياثو سوار 
وڇولو طيو هلاثي رهيو آهي. جيڪو حشر حمّپباڻو سوارءِ نڙڻڪن گھوڙن سان ڪنڊډو 
آهي. اموکي حشر ٿومي تحريڪ سان وڇولو طبیو ڪري رهيو آهي. ۾ جيحّن ت اُنھيءَ 
طيقي چا ڪي ب مستقل معاشي بنياد ڪون آهن ۾ ن معاشي سمثاد آهنءِ ان ڪري اهو 
ٽومي تحريڪ کي ٽڪي پِڃُسي تي وڪرو ڪندو رهيو آهي ۾ جيسُن بڌڻڪن گھوڙن جو 
ثّياڻا سوار ملھ ڇڪائيندا آهن؛ تيُن وچولو طبقو ننڍين وڏين رعايتش تي تومي 
تحريڪ چو مل ڇڪايو بيځو آهي. 

اهو طبقوء جيمن ت پنھٽجيءَ سماچي فطرت ۾ ٿي ٽولي باز ۾ ڦرڻو گھرڻو ٿيندو 
آهي ۽ ان چي معاشي دنيا محدود ۽ سوڙهي ٿيندي آهي۽ ان ڪري تنگ نظر ۽ سوڙھه 
مخزوب ٿيندو آهي. امو ڍڳي وانگر سدائين پنهنچيءَ کل بچائڻ ۾ پورو موندو آمي. ان 
جڃي سو پنمنجچي نڪ تاڻين محدوه مونڊي آهي. ان کان مٿٿي غور ويچار ڪرڻ يا اڳڻي 
ڏسڻ سد س ننڍڙيءَ فقطرتٴحي ئي خلاف موندو آهي. سندس مٿ ۾ ڪا پارٽي يا 
تتظيہ ايندي آمي ت ان کي پنمثٹچي ذاتي ملڪيت سمجھهي, ٻِتُي مٿ وجھي چمبڙي 
ڀونڊډو آهي ءَ ”ناغي چي ديگڳگ تي نانگ واري ڦڻ“ ڪپي ويهندو آهي. ڪٿهن کي < 
ويجھي اڇڻ ن ڏيٽڊو آھي ۽ نانگ واريون ڦوڪون پيو ڏينڊدو آهي. جيٽتري سندس 
سماچي قطرت ۾ سوچ سوڙهي هوندي آمي) ايترائي ٿورا ماڻمو پاڻ سان گ پارٽيءَ ۾ 
رکندو آهي ۽ وڏي خر سان دليل ڏيندو آهي ت ”ٿورا ڪڻا ب ٿالهيءَ ۾ ڀلا“ هو وڏيءَ ۾ 
ويڪريءَ عوامي پارٽيءَ کان ڊڄندو آهي. کيس خوف کاڻيندو رمنڍډو آهي ت جيڪا 
پارٿي ياتنتليہ يا رانديڪو کيس مٿ چڙهيو آهيء سو ڪٿي ڪو کانسُس کسي ذ وڃي؟ 
تنھن ڪري ڀارٿيءَ ۾ تنظيہ اندر رڳو سازشون پيو ڪندو آمي ۽ مڪ ٻِتّي چون ٿنگون 
ڇڪڻ ۾ پور هوندو آهي. 

امڙيءَ طرح مو رياست یا حڪمرائنن خلاف چڊ و جهن ڪرڻ جي بدران پهرين 
ڀٽهتجيءَ پارٿيءَ انڊر گروهي چنگ شروع ڪندو آهي. جٹنهن ۾ نہ آتيني جو احٽرام 
ڪندو آهي ۾ ن متشور کي مان ڏينڊو آمي ۽ ن پروگرام جي پاس خاطري ڪندو آهيءِ 
بلڪ آثپيءِ منشور ۾ پروگرامءِ پنعنچي وچولي طبٿي واريءَ محدود خوامش چي 
کيسي ۾ وجهي ڇٽيندو آهي ۽ جهن ب ان جي محدو؛ ۽ موضشوعي خوامش سان پارٽي 
پروگرام پيا چډوجهد ٽڪراڻيندي آهي ت مراڳو قومي تحريڪ چي خلاف ڪات ڪهاڙا 
کڻي بيحي رهٽندو آهي. سندس خوامشون وتاثي ثقير واريون هونديون آهنء يعثي 
صرف ”وتايو ۽ سيون مچڃن" ۽ بس! هو ڀاڻ ۽ پارٽيٰ هڃي ڪارڪن ب وتاڻي جي ماءُجيان 
رڳو تيسٽائين هجن جيستائين کيس پارٽي ارگٽائيز ڪري ڏين. سندس حق ۾ ورڪ 
ڪن ۽ نعرا ھڻن. ها ۾ ھا ملائين ۾ چڏمن پڙهي ڳڙھي پڪا پختا ٿيس ۽ تجربيڪار ٿيءِ 

سوال جواب ڪن كري کوٽي جڃي پرک رکنءِت ڪنهن ن ڪٿمن بهائي سان پاهرين ٻِني 

َ‫ سا ٽي ڇجن. گهڻو گھڻو ڪن ت پارٽيءَ مان ثي لوڌي ڪڍي جن ت جن قيادت 
[(64) 
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جي ڪوڙڪيءَ ۾ باڻي رڳو نويل ۾ ڪچا ڪارڪن هجن يعڻي ”وتايو ۽ سيون همڃن* يا 
”آئون ۾ ڪان مجون.“ 

سڀ اننتظار حسين ڙيدي اردوءَ جو دائشور آھي ۾ ساڻيي جي. ايہ. سيد چي 
شخصڀت ۽ ان جي تومي فڪر کان متاثر رهيو آهي. اُنھيءَ هڪ ڪتاب ”جيل ڃو چهان” 
لکيو آهي. جيڪو هن 1989ع ۾ ساڻين چي. أبہ. سيل سان چھهٽيي واري ڪيس دوران 
جيل ۾ قيديءَ جي حيثيت ۾ رهي لکيو آهي. چٽھن ڪتاب ۾ من ٿومي تحريڪ چي 
قومپرست ڪارڪتن جا پرڪار لکيا ۽ وکا پٽ را ڪيا آهن ۽ انھن چي وڇولي طبقي واري 
تنگ نظري ۾ سوڙه مڌڙيءَ کان تنگ ۽ بيزار ٿي لکي ٿو: “7 چٽوريءَ تي جيل ۾ شامہ 
صاحب ڇي سالگرهہ ملهاثي وثي» پر گروپنگ جي ڪري سالگرھ مان مزوڇڙائي ويوءِ 
جيٽوڻيڪ سالگرھ کان ڀھرين پاڻ ۾ اتفاق راءِ ڪيو ويو هو....“ وڌيڪ لکي ٿو ت: انهن 
سڀڇٽي واقعن ۽ تجربن کان پوءِ مون خيال ڪيو آمي ت ڃيل کان ڀامر نڪرڻ کان ڀوِ 
”چيشُي سن اردو گروپ ئامينڊس (جيڪٿهن شاھہ صاحب اجاڙت ڏني ت) ڇاڪاڻ ت 
اُتھيءَ کان سواءِ پڀو ڪوي ڇارو ڪون آهي. آثُون مٽي اچي انميءَ نٽيڃي تي ڀهٽتو 
آهيان تہ اسان اردو ڳالهائيندڙ خواه پنهنجو سڀ ڪجم ڇو ن تريان ڪري ڇڏيون, پوءِ 
ب اسان کي شڪ جي نگاھ سان ڏنُو ويندو ۽ اسان تي ڪڙهن ب اعٿبار ت ڪيو وين و.“(30) 

سي انتظار حسين پٿهٽجي ڪتاب ”جيل ڃي جھان“ ۾ وچولي طيقي جي تنگ 
نظر ۾ ننڍڙيءَ فهنيت جون جيڪي ڳالهيون لکيون آهنء۽ سي بلڪل اهي ثي آهنء 
جيڪي اسان کي پنهنجي تجربي جڃي دوران حاصل ٿينديون رهيون آهن ۾چن مان خير 
پونډيي آهي ت جهالت ۾ ڏاهپء هڪ بِتّي ڃو ضل هونديون آهنِ چٽي سٿتار موريي خادم 
لاکيرءِ فتير داد کو سي» ذوالقفقار منگيءَ ۽ نور جهان مگسيءَ يا پيا انهن جهڙا جمالت جا 
چن هجن ۽ تومي تحريڪ جا مالڪ ۽ واڳ شي هجن؛ اُتي ظامر آھي ت انتظار حسيي 
يديءَ جھڙن دانشورڻ ۾ دانان سان جيڪو سلوڪ ٿينډو هوندوءِ امو من ڃچي ڪتاب 
”چيل ڃي جھان" ۾ ئي پڙهي سگھجي ٿو. بهرحال» اهو انھيءَ تنگ نظريءَ ۾ سوڙھهہ 
دماغيءَ جو پڙاڏو آهي ت ڪين ئومي تحريڪ مان مخلص ۾ ابباندار وطن دوست ۾ 
تومپرست ماڻهن سان تعمډيون ڪريء کي ڊوڙايو ۾ ڀڄايو ويو آهي. امو هڪ وڏو داستان 
آهي۽ جيڪو قومي تحريڪ جي پيٽ ۾ سناڍيل آهي. جنهن کي تاريغ ڪتهن ب مناسب 
موقعي تي اوڳاڃِي ٻاهر ڪڍي سگھي ٿي. 

زيډي صاحب وڌيڪ لکي ٿو: ”مون سان جيڪو سلوڪ روا رکيو وپوءِ ان کي 
سامھون ركثني۽ مون کي شاهہ صاحب کان جداثي اختيار ڪرڻ كيندي مي مگر مان 
پتھنجيءَ طبيعت جي قطرت کي ڇاٿو ڪري سگهان ڃو جيسُّن جيُّن.مون سان راب 
سلوڪ ٿيندو رهيوءِ تين تيسُن منھڻنچيءَ دل ۾ شاھ صاحب ۾ سن ڌرتيءَ جي محبت ۾ 
عظمت گھر ڪندي وفي ۾ شاھ صاحب چي دانائي جا ڀملو مون تي روشن ٿيندا وياءِ ت 
وا شاه صاحب واه! ڪهڙن ڪھڙن ماڻمن کان ن ڪر ورتو اٿکُنِ!" هو ان کان پوءِ قوسي 
[65)] 
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تحريڪ ۾ ويڙهانب ۾ گروھ. بنڍيءَ يابت لکي توءِ ”چڙاهن مون غور سان جاثڙو ورتو ت 
اُتميءَ نتيچي تي پھنئس ت شاھ. صاحب جي ساٿيس ۾ ڏيئمون ڏينهن اختلاف وڌندا رميا 
هتّاِ ۾ هڪ ٻِحُّي ڃون ٽنگون ڇڪجڻ جو عمل ب جاري رهيو. ٿوريءَ ٿوريءَ ڳالہ تي 
ويڙهڻ جھڙڻ ۽ رسڻ ۾ ڀرڇڻء چٽھهن چي ڪري گمٽ ۾ گمٿ ٿي گروپ ٿي وياءُ جن مان 
هڪ گروپ خاهمہ سومري۽ باغي بلو ۽ نظام ميمڻ (يا سورمي۔ سنڙي) عطاالله ان ۽ غلام 
حسين ڀينڀري جو هو بيو گروپءِ قيوم منگيءَء علي نواڙبُٽِ رڃب خاصخيليءَ ۽ انهن 
جي ساڻيس جو هو ۽ ٽيون گروپ۽ پاڻ کي جيئُميسٽ سٿائيندو هو ۾ پاڻ کي شاہ صاحب 
جچي حڪم جو پابٽد سمجهندو هو ۽ مرڪا ترياڻي ڏيڻ ڃي دعويٰ ڪندو مو., انمن ۾ ستار 
موريوءِ گل محمل چکرائي» مير حيدر ٿالڀر ۽ اڻهن ڃا ساڻي هٿّا.“"(31) 

انتظار حسين ڙيدي صاحب جيل ۾ قومپرست ڪارڪنن چي تنگ نظريءَ جي 
سلوڪ کان دل برداشت ٿي لکي ٿو: ”اسان اردو ڳالهائيندڙ پنمنجو مٿو ڦاڙي ب وجمون 
تمن ب سي قوم اسان تي اعٿيار ن. ڪندي»ت پوءِ اسان ڇو انهن تي اعٽبار ڪريون. اُن 
لاءِ مون ”يي سن اردو گروپ ٿامش جو فيصلو ڪيو آهھي. اسان ڇالاءِ پاڻ کي شُڪن ۾ 
شُيھن جو شڪار ڪريون, اسان ڇو ن ستَ چي حقتن لاءِ پٽمنچي ڃچډ و چم جدا ڪريون؟ 
آخر اسان ۾ ڪهڙي گھٽتائي آمي يا ڇا اسان من ڌرتيءَ ڇا رمواسي ن آهيون؟ ڇا اسان 
چو اولاه من ڌرتي جا پٽ ۾ ڌيُرون ت آمن؟ مھربان پڙهندڙ من مون ڃمڙي شخص 
تي اعتبار نٿو ڪيو وڃي ت ٻيو ڪو اردو ڳالھائيندڙ ڪھڙي ليكي ۾ اچي سگھي ٿو."(33) 

انتظار حسين زيډي صاحب کي شاي اها خبر ن آهي ت اتھيءَ ستي وڇولي 
طبقي جي تنگ نظر تومپرستن جي سوڙه مڌڙيءَ خود پنمنجي پڙهيل ڳڙهيل سنڙي 
سيٽسسُر ڪارڪنشن ۾ دانشورن سان ڪييون ڃئيون ڪيون آهن ۾ ڪسُن ومي تحريڪ 
مان ڌڪي ار ڪرڻ چون ڪوششون ڪيون آمن. امو ايو وڏو در دناڪ داستان آهي چو 
جچاگيردار طبقي چي سنڙي توم سان غدارين ۽ ويساه گهاتين کان وڌيڪ الىناڪ آھهي. 
چٿهن اُنهن پنھٹچن سئڻي ورڪرن ۾ سينيُر ڪارڪتن سان امڙيون تعديون ۽ ڃئيون 
ڪيون آهن ۽ انهن جون پڳون لاڻيون آمن ۽ کي ومي تحريڪ مان ڪي ڌار ڪيو آهي 
ت ٻين سان تعمڍيون ڪٽديء۽ کين ڪمڙو حيا ۽ شرمہ ٿي سگھي ٿو, اما هن ننڍڙيءَ دهنيت 
واري طبتي جي سماچي فطرت آھي. َْ ِ‫ 

اسان جي هڪ پڙهيل ڳڙهيل ۾ سينير ڪارڪن هڪ ٿومپرست ڀارٽيءَ چجي 
مرڪڙي اجلاس ۾ پنھٽجيءَ ؾيادت کان سوال ڪندي پڇا ڪٿّي ت ”تومي تحريڪ کي 
ڻپهن ڀنچٽيهن سالن کان مٿي عرصو ٿي ويو آهي. ”ادو مُّوِ ادي ڄائي) اسين ايٽٿري جا 
ايٽرا آھيون.“ هزار ڏيي کان مٿي ن ہيمڊرئنڀ ڪي ۾ ن وڌائييء ڀلي 5 پارٽيون گڙائي 
هڪ ڪجي» پر سال بِڻ ٽن يا پٽتڃن کان پوءِ ساڳيا نانيءَ وارا ڪن وڃي بڇنبا. آنا بمانا 
ڪري وڌنڊڙ ڪارڪتن چي ميمپرشڀ گھٽاڻي انگ اڳوڻو پورو ڪيو. ڇاڪاڻ ت کيني 
وڏيءَ پارٿيءَ کان ڊيڄڙو ٿُّي ٿو. اڙتيوتن ٿّتيوت ۾ ساڙشون ڪري ۽ مڪٻُّي ڃون 
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ٿنگون ڇڪي هيث ڪيرائي ۽ ڊوڙائي انگ اموثي رکبوءِ جيڪو اڄ کان تيہ پنجتيم سال 
اڳ هو, ان کان ن گھٽ ن و3۔ اهي ”چبل مٿٿي ب ڀٍڪريون مونديون۽“ 

مون اڄ کان ٽيہ پنچٽيھ سال اڳ ۾ شايي مٿٽي سڀئي ويځل کان اڳ ۾ جيہُي سن 
تحريڪ چي پروگرام ۾ رمبر سن سائين چي. اب سيل جي ٿومي فڪر کي ٿيول ڪيو هو 
۾ اين مون جچھڙن هزارين ٻِيس ماڻھن ب امو ڀروگرام بول ڪيو هوءِ منھٽجو تومان سان 
گن ڪہ ڪٿدي اڇو مٿّو ٿي ويو آهي باتي مون جھڙا پيا اڇِي مٿّي وارا ڪارڪن تومان 
ڪاٿي ڪري ڇڙ يا اهي مري وياءِ کي ويا يا تومان تحريڪ مان ڊوڙاڻي ڪڍيي ڇڙيا يا 
مايوس ڪري گمرن ۾ ويماري ڇڙيا۽۽ جڙمن ت اڄ من اجلاس ۾ 18 کان 30 يا وڌ ۾ و35 
سالن چي عمر وارا ڪارڪن اسان ۾ تومان سان گڻّ ويٽا آهن. ٻيو ڪو آيڪڑ يڪ مون 
ڀارو ”نڪ جو ڀڪو“ اڇي مٿي وارو آهي. مان تومان کان پڇان ٿو ت تومان منهتڃيءَ عمر 
واراتچربيڪار ڪارڪن ۽ ساڻي ڪاڌي ڪري ڇڙيا؟ جيتوڻيڪ توهان مون کي ب ڀڄا 
ڪون گحٿٽايو آھي بلڪ ڏاڙھي ركائي ڪٿتي كڱڻ يا مسچل ۾ موڪلڻ جچھڙو ڪري ڇڏيو 
آهي. ڀر آئون ايسُن صرفه ان ڪري نٿو ڪريان جو آئون تومان کي ڀارٿيءَ جو ٿاس 
سمجھڻ جچي بدران جاهل بيو توف ۾ ٻار ٿو سمجھان. اها ت سٹڙي سماج کي تارريغ ڪا 
سگمھ ڏني آهيء جيڪو سون ۾ مزارن جي تعداد ۾ مسلسل ڪارڪن پيدا ڪنڍو رھي ٿو 
چنهن چي ڪري ٿوهان جون پارٽيون ۽ تنظيمون زندءِ رمنديون اچن ٿيونء ڀر تومان 
انهن جي تعليم ۽ تريڀت ڪرڻ جي بجاءِ اهمي جّمن پاڻ مرتو پڙهي ڳڙهي پڪا ۽ پختايا 
تجربيڪار ٿيسن تات كين ڀارٽيءَ ۾ برداشت ڪرڻ لاءِ تيار ڪوت آهيو ۾ ت ڀٽمتچِي ڪرڻ 
لا تيار آهيو آسڻ ۾ اچي ٿو اسان جي ڌوبپرست نبادت شام صاحب جي ٽين شهر 
تي ڪڙهن ب پوري ڪان لڻي آهي. 

َ‫ هَڻڻ, هُڪلڻ, ٻيلي سارَڻُ, مانجهيان ايءُ مڪ 
وجهھهن تان تہ فر, رُڪ وهنديءَ راند ۾. 

تومان ن مشي سگھيا آهپوءِ ن هڪلي سگھيا آهيوء ڌ پيلي ساري سگھيا آهيوءِ ۽ ن 
مانجِھين واري رُڪ ومندي ران ڪري سگھيا آهيو! 

مٽتي ت نومي تحريڪ چي ٿين ۾ ڇوتيس هي ويئي آهيءَ جن مان هڪڙي 1988ع 
کان پوءِ سي مھاچر فسادن جي پيداوار آهي ۾ پِي ان کان پوءِ جي پيداوار آهي. باڻي 
قومي تحريڪ حون پن کان ٽي تھيون توهان كاتي ڇٿيون» كپائي ڇڎيون ڪاڏي 
ڪيون؟ جيڪڏهن توهان ين ماثڻھن جي ميڙي چونڊي وڃائينا رمندا۽ آڻس ۾ منشور 
چون #5ڄيون اڏاڻيندا رمٽدا ۾ خلاف ورڙيون ڪندا ۽ آتين ۾ منشور کان مانھان ثيصلا 
ڪٿنا رمندا ۾ انمن کي ڙوريءَ مڙهيندا رمندا ۽ ادارن جون توهيتنون ڪندا رمند ات پوءِ 
ظامر آمي ت تومي تحريڪ جو ب اهوكي حشر ٿيندوءِ جيڪو هن وت تائين ٿيندو رهيو 
آهي. ساڻين جي. ايہ. سڀن ڃي ٿومي قڪر يترو قومي تحريڪ جو ڪيڊر پيدا ڪيو 
آهي» ايرو شاي دنيا جي ٻيءَ ڪتھن ب قتومي آزاديءَ جي انقلاب پيدان ڪيو آهي. پر 
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ڏڎو ويو هي ت اهو سمورو ئومي ڪيڊ ر قيادت ڃي غير صلاحيت يافٿ ڪردار جي ڪري 
ٍ ڏاڍو بي درديءَ سان يرباه ٿينڊو رميو آهي. جيڪٿڙهن توهان ۾ تومي تحريڪ جي تؾيادت 
ڪرڻ چي صلاحيت موچوه هجي هاڻ امان صرف قومي ڦڪر جي پيداوار ٿومي ڪيڊ ر کي 
سٽڀالي سگھي ها پر پنمنجچيءَ تيادت جي صلاحيت جي ڪري وٽيڪ نُّيس سر نسُون 
قومي ڪيڊ رب پيا ڪندي اچي ها ۽ انھيءَ جي قومي تعليہم ۽ تربيت ب ڪندي اڇي ها. 
پر الميو هي ت قومي تحريڪ جي تيادت ڀھرتيس ڏينهن کان وئي»۽ انميءَ ڪسوٽيءَ تي 
پوري لھي ڪان سگھي آهي. چڻنهن جچي ڪري وت بوت قومي تحريڪ جو ڪيڊر وڏي 
تعداد ۾ برباد ٿيندو رهيو آهي. انهيءَ صورتحال جي سائين چي. ام سيل مين لشطن ۾ 
‫ نشاندمي ڪٿي آهي: ”اسان جيءَ ټيادت ۾ِء جيستائيس اها حالت رمنديء روشنيءَ ڃو 
ڪرڻو ڏسڻ ۾ ڪون ايندو. قوم کي بڇائڻو آهي ت فردن ۾ ٽومي اخلاى ۽ ثربانيءَ جو 
ڪشادو مادو پيدا ڪرڻو ڀوندو. وٿت هڪ ٿيمٽتي وٿ آهي= هرڪو ٻُِّي ڏي ڪو, ڏسٿلوءِ 
سڀ ڪَٿھن کي ڀنهٿچي عمل جو پاڻ جواب ڏيڻو پونڊدو ۾ ڪٽٿهن کي ڪٿان ن ڪٿان 
شروعات ڪرڻي ڀوندي, ممتِ ڪوئش ۽ مردائگيءَ لاءِ ميدان کليو پيو آهي. سن جي 
زمين زرخيزڙ آهي جيڪو تڙو اڄ مڻنداسون۽ سو سپاڻ شرور وڌي وڻ ٿينڍو.“(33) 
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پائلوثيراريءَ وچولي طيقي جي گروهي فرٿيوار فطرت جو سائنسي تچڙيو 
ڪندي لکيو آهي: ”گروه پسندي (8110115190)ن58) ڪتهن ب حلقي جي مي انسان 
ذات جچي آزادگيءَ چي آڏو هڪ ينس آھي. افسوس جي ڳاله آهيء جو ساڄيءَ ڌر جي 
گروه پسندي ت ڪٿهن ب انقلابي اسليت ڀٻنديءَ کي اڀاري نٿي سگھي۽ پر خود اهيءِ 
جيڪي انقلابي آهنء سٺي ب ساڄيءَ ڌر جي ان گروه پسنڍيءَ چي موٽ ۾ءِ گرومہ 
پسنديءَ جي تنگ ليءَ ۾ ڦاسي رجعت پرست بنجي وڃن ٿا. بهرحال» ايحن هرگز ٿيڻ َ 
ن گھرجي» جو امڙو ڪو امڪان اصليت پسٽديءَ کي ڇڪي بالادست عالڻي مقامين جي 
سياست جو سُھرو بئائي ڇِٿڙي. ڇو ت هو سَڙيءَ طرح آزاديءَ چي ڃو جھد ۾ شامل هجڻ 
سيب ظالمہ جي تشد ہ يا حملي ڃي آڏو ڪٿاهن ب خاموش ۾ نستا ٿي ويھي نٿا سگھن. 

۱ ”.. گروھ پسٽدہ پوءِ امو ڪهڙي ب خيال يا لاڙي جو هجيء پنمنجيءَ عدم 
مٿيولبڀت سيب انيو هجي ٿوءِ ۽ اُتهيءَ ڪري هو حقيقت ڃي محرڪات کي ڏسي نٿو 
سگھي ۾ ن سمجھي ٿو سگھي. وة ۾ وڌهو ان جي غلط تشريح ڪري سگھي ٿو. جيڪڙهمن 
هو ساڻنسي طور سوچِي ۾ ٿوءِ ت اُما من چي ”گھرو ياگرومي جِدليت“ هڃي ٿي. يعني 
ذاڻي ڃډلت مجي ٿي. ساڄيءَ ڌر وارو گروہہ پسند چڻهن کي موت ڀٹهٿجي بِيُي هڪ 
ڪتاب ”انساٽي آڙاديءَ لاءِ علمي تعليم“ و٬ڄاثي‏ ڄم جوگروه پسس“" سڙيو آهي. امو 
تاريخ ڃي تسلسل کي درو ڪرڻ گھري توءِ وقت کي ڀتهٹجي مٿ وس ڪرڻ سان ۽ 
ماڻمن کي پنهنجا گرو مي يا ڀالتو جانور يا مٿ جا اوڙار بناثڻغ سان. کاڀِيءَ ڌر واروءِ 
جيڪو گروهہ پسٹل بني توءِ سو ب چئڊمن حقيقت کي ۾ تاريخ کي حدلياتي طور 
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سمجهڻ جي ڪوشش ڪري ٿوءِ ت. رستو ڀلجي لامي طور سوچ جي تقدير پسٽن موقف 
۾ وڃي ٿو ڦاسي. 

”ساچِيءَ ڌر جو گروه ڀسنره کاڀِيءَ ڌر جي گروھ پست کان مختلف رڳو ان ۾ 
هجي ٿو تِ ھو حال کي پنهنجي حڪم ۾ رکڻ گھري توءِ انھيءَ اميٺ سان تہ مستاقيل هن 
لاءِ اهو سنډس حال وري وري پيو ڄڻيندو ۾ پيدا ڪندو ۽ کابِيءَ ڌر وارو گروه پسٹٿن 
وري مستقيل پمرين تيار يا اڳ تاثہ ٿيل سمجھي ٿو. جييّن ڪو اٽل ڀاڳِ ڪا امٿ 
تقډيریا تسمت. ساڄيءَ ڌر جي گروه پست لاءِ ”اڄ" ماضشيءَ سان ڄڪڙيل هڪ اٿل ۽ 
ستدا قاثہ ٿيءِ آهي. کاڀِيءَ ڌر چي گروه پستن لاءِ وري ”سڀاڻي“ هڪ اڳ مقررِ 
يٿيٺي ۽ اجهل شيءِ آهي, فيءُ ساڄيء ڌر وارو ۽ ميءُ کاٻِيءَ در واروءِ ٻِتّي رچعتي آهنء 
ڇاڪاڻ ت مو تاريخ جي پنھٽجي پنهنجي غلط نظريي کان ابٿدا ڪري» بي عمل جا اُمي 
ونا اخٿتيار ڪن ٿاءِ جيڪي آزاديءَ چي ني ڪن ٿا. 
”مڪڙو انهن مان ”چٿيوان“ حال ۽ پيو ”موچود“ مستقيل جو تصور رکي ٿو. ان 
جي معنثيٰ اماب ڪانھهي ت هو ڪو مٿ ٿي مٿ رکي ۽ محض ناشّييس ٿي ويھي ٿا رمن. 
پھريون اها اميب رکي ت حال قاثہ رمندو ۽ ڀيو ترسي وييھي ت ”اڳ معلوم“ مستقيل 
پاڻھي ايندو. بلڪ ايسُن مو يتين جي داتثري ۾ پاڻ کي بٿ ڪري ڇٴّين ٿا. جن کان هو 
ٽڪري نٿا سگھن. هو پنھنجو پنھنجو سچ بڻائيس ٿا.“ امو انمن ماڻهن ڃو سچ تاهي» 
جيڪي مستقبل جي تعمير لاءِ چډوجھس ڪن تا ۽ ان چي تعمير پِءِ جيڪي خطرا آهنء 
اُمي سر تي کڻن ٿا ۽ ن امو سچ انمن ماڻهن جو آمي, جيڪي ڪلھو ڪَلھي ۾ ڏئي وڙ ٿا 
۾ گؿّچي سکن ٿات مستقيل ڪِييُن اڏجيء اه مستقيل اهڙي ڪا شي ڪانهي جيڪا 
ڏني وئي آمي ۽ ماڻمن کي رڳا وٺڻي آهي. پر دراسل اها اهڙي هڪ شيءِ آهي, جيڪا کين 
کي ٺامڻي آھي ۽ کي ئي تځليق ڪرشي آھي. بي گروم پسنديءَ ڃا تسم تاريخ کي هڪ 
کي طرح پنھنجي ذاتي ملڪيت سمجھي پنمنجي مٹ ۾ سنگ مان ماثھو وڃائي ويهن ٿا. 
جنهن ڃي معٽيٰ اها مچي ٿي ت هو ماٹحن ڃي سمت کان مخالف سمت ڏانھن مٿھن 
ڪري بيهي رهن ٿا. چتي ساڄِيءَ ڌر وارو گروه پِسٺ پاڻ کي ”پتنمٽجي“ سچ ۾ يڊ 
ڪئري۽ فقط ”پٽنهنجو“ فطري ڪردار ادا ڪري ٿوءِ آُتي افسوس ڇو کاپِيءَ ڌر واروگروهمہ 
پسٽده چمن ڪٽو بڻجي بيديي ٿو ت هو خود پنهنجيءَ فطرت ڃي نقي ڪري ٿو. پِٽهي 
مان مرهڪ بھرحال جيحّن ت “پنھنجي پنهنجي" سچ جي چوڌاري ڦري ٿو اُن ڪري 
جيسُن هن چي سچ تي ڪو اعتراش اٿي ٿو ت هڪم ڇرڪي وڃي ٿو ۽ پاڻ لاءِ اُن ۾ خطرو 
محسوس ڪري ٿو. اين انهن مان مرهڪ اُن ڳال کي ڪوڙ ٿو سمجھيء جڀڪا سٿډس 
”سڇ*نہ آهي." (34) ُ‫ 
تاريخ ڃچي سٿہ ظريقي آهيءِ جن قلسطيي جي قومي تحيڪ جي اڳوائي 
وڇولي طيقي جي مٿي ۾ لڳل آهيء تيسُن سن جي تومي تحريڪ جي تيادت ي وڇولي 
يي جي مٿٿي ۾ اڇي لڳي آھي. ٻنھي ۾ فری صرف امو آهي ت قلسطيي ڃي قومي 
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تحريڪ دتيا چي۔شاهوڪار ترين تومي تحريڪ آهي ۽ سن جي ومي تحريڪ دنياجي . 
سڀ کان وڌيڪ سڃي ۾ سکڻي ترين قومي تحريڪ آهي. ۽ بحيثيت وچڇولي طبقي جي 
بِنعي تومي تحريڪن جي قيادت جا قومي آزاديءَ ۾ ڪي ب مسٽقل طبقاتي معاشي 
ماد ڪوڌہ آهن. اُن ڪري اُتمن جي انقلاب دوسٽيءَ ۾ انقلاب دشيٹيءَ جو ٻِٽو رول ٿي 
پيو آهي. امو وڇولو طبقوءِ جهن ابٻانداريءَ سان اثقلابي چڊ و چمد ڪندو آھي ت 
انقلاب ۾ آزاديءَ سان سچو ۽ وفادار رمندو آھي۽ پر چي ڀنھٽچيءَ ڦرثي گمرڻيءَ فطظرت 
تي ايندو آھي ت مصلحت ڀسندي ۾ موتعمي پرسٽتي ڪندو آهي. اهوئي سيپ آهي چو 
وڇولو طبقوءِ سن چي ٿومي آزاديءَ چي ڃو چمل سان تيسٽائين سچو ۾ وفادار رمنډو 
آهيءِ چيسٽاڻين ان جوء انجيءَ سان اببانداريءَ سان لڳاءُ رمندو آهي۽ پر جِيُن ۾ جمن 
ب ان ڃي اببان ۾ لوڏو ايندو آھي ڀا ٿڪجي ۽ بيزار ٿي پونڊو آهي ت مڪ مہ موتعي 
پرستيءَ تي لهي ايندو آهي ۾ حڪمرانن جو ٿاثوٽ بنچي ٿومي تحريڪ چي پُٺ ۾ 
خٽچر ٿنيي ڪڍندو آهي ۾ پنهنجچيءَ فرتيوار ُطظرت جي بٽياه تي صرف سکڻي لٻاڈ 
باڙيءَ ۾ يخي يراءِ يخيءَ جو ورد ڪرڻ لڳندو آهي ۽ ”سكقي يي ڪئي گعڻو اڀامي“ رڳو 
سڀٽ گھڻي ڪندو آهي. ۾ ڄاڙي وڏي مڻندو آھي پر عمل ۾ ميراڱيريون ۾ ٿرڪ تال 
ڪندو آھي. انميءَ لاءِ سوين دليل ۽ منطق گھڙيندو آهي ۾ پارٽيءَ ۾ ڪارڪئن ۾ عوام 
کي ڦيراتيون ۾ياري منجمائي ماريندو آهي ۽ ان كين رڻ ۾ رلافي ڇڏڎيندو آهي. سن 
۽ فلسطين ڃي قومي تحريڪ جو اهو هڪ الىناڪ الميو آهي. جنهن تي تاريخ مام ڪرڻ 
کان سواءِ زهي ني سگھي. ِ 

ڪڻنھهن ب ئومي تحريڪ جڇي تات لاءِ ن صرف برچستائي ۾ بھادري ضروري آهي 
ڀر ڏامپءِ حڪمت ۽ دانائي ب ضروري آهي. اُنهي ء٤‏ سان گٿّ وڏي چگر ۽ گردي ۽ ڊگھيءَ 
نگاهھ چي ضرورت آهي. جنھن وٽ وسيع ٿر عوامي توتن کي قومي تحريڪ ۾ گڏاڻي ۾ 
مححب ڪري ملاثكڻ جي ڀرپور صلاحيت هڃي. پنجويھ ٻِڪريون چاريندڙ ٻِڪرار پٽچن 
سؤڻ ميٽھن جو ڌنار ٿي»۽ اهو ناممڪن آھي, محترم عبدالواحب 7ريسر صاحب مجي» یا 
محٽرم رسول بخش ڀليجو صاحب مڇيء سچ ت اُمي توىبي تحريڪ جي امڙي دور جي 
پيداوار آهنِ چهن جيڪو بمٽر ۾ ڀلي تٿرير يا خطاب ڪندو مو امو پاڻ مرادوءِ ٽومي 
تحريڪ جي تيادت تي اڇي ويندو مو. ان وت چي نوي تحريڪ کي اهڙن ماڻمن جي 
ضرورت هي ۾ ”شرورت ايجاد جي ماءُ“ چي ڪري۽ جهڙي سب چي ماڻهوءَ چي شرورت 
ٿيندبي آهي» امڙي سہ جا ماٹمو پاڻ مرادو مٿٿي اسڪرين تي اچي ويندا آمن. امو تومي 
تحريڪ جي ت؟رير ۾ خطابت جي زور جو زمانو هو ۽ اهي ماڻمو جيُن ت بھٽر ۾ سٿا مقرر 
۾ خطيٍيب هاءِ ان ڪري قومي تحريڪ جي قيادت تي ڇاكنجي ي ويا ۾ اها مڪ فطري ڳالہ 
هئي. اُن کان ڀوِ اسيءَ جي ڏماڪي ۾ جيڪو بٽډوق ڪلحي ت تي کڻي ڀانهون لوڏي ملنډيو 
هو سو نومي تحريڪ چوليڊر بنچي ويندو مو, ان دور ۾ ومي تحريڪ کي رئيو ڪڪلچر 
واراليڊر مليا ۾ قومي تحريڪ ڃو امو ب هڪ دور مو. ڀر ماڻي ٿومي تحريڪ اهي دور 
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لتاڙي آکي آهي. ان ڪري !هي ۽ اُنھن جهڙا ماشموءِ قومي تحريڪ جي ئيادت ڪري نٿا 
سگھن ۾ اھا اِڻھهن ڃي وَس جي ڳالہ آهي. 

تومي تحريڪ بابت اهو اسان جو ابڀانداريءَ سان تچڙيو آھي ۾ اسان سمجمون ٿا 
ت هئن حٿ يشن کي سٿْٴْي قوم ۾ تومي ڪارڪئي جي اڳيان ضرور آندډو وڃي ت جيسُن 
ايندڙ وت چي قومي تحريڪ کي ڪن وڏن نقصان کان بچائي سگهجي ۾ گذريل دور 
جي پھٽل نقصانن جوازالو ٿي سگھي ۽ ومي تحريڪ ۾ رياست ۽ حڪمرانن جي ڇٿؿيل 
ڇاڙتن کان ٿومي ڪارڪئن ۾ عوام کي آگاھ. ڪري سگھجي ۾ كين انهن ساڙشئن کان 
واقف ڪري سگهچي,ت جيتن اُهي تومي تحريڪ کي انمن جي گهيري مان ڪي ۽ آڙاد 
ڪرائي سگھن, ڇاڪاڻ ت هن وت قومي تحريڪ جي تيادت ن. صرف انهن جي ٿي ۾ ثابو 
آهي پر انھن وٽ يرغمال ۽ مڃبور ب آهي۽ جيٿوڻيڪ انعيءَ جون امي مجيوريون ۽ 
لاچاريونِ سندن پنهنجيي ڪمزورين ڪوتاميس جو نتيجو آهنء جيڪي قومي تحريڪ 
کي وڏو نقصان پمچائي رهيون آهن. 

هن وت تائي قومي تحريڪ ۾ جيڪاٽوڙ ڦوڙ ۽ پچ ڊاِہ. ٿيندي رمي آهي. اِنميءَ 
۾ بين سان گٿّ ٿيادت جو پٽھنجو بي ڪردار رهيو آهي۽ ڪاي تحريڪ يا پارٽي يا انتلاب 
صرف هڪ طرثيءَ ساڙش چي ڪري تياه ن ٿينڊو آهيء تحريڪون ۽ انقلاپِ تٿهن 
تباهيءَ جو شڪار ٿيٽڊا آهن چٿامن انهن کي پامرين سازشن سان گڻٌّ اندروني 
تحوستون نھوڙي کڻنديون آهن. جهن بيروني سازشُون ۽ ان روني ڪمزوريون كؿ جي 
پوندډيون آهنء تٿهن کي اُھي ڪثمن پارٽي يا تحريڪ يا انقلاب ڃي تباھيءَ جو سيب 
ٿينډا آهن. اهڙيءَ طرح وچولي طيقي جي پارٽين ۽ تنظيمن ۾ چٿاهن سرڪاري 
ڀگماردار يا ڇاڙتا گھڙي اينډا آمن ت اهي پارٿيون ۽ تنظيمون تاريخي عمل جي واٽ 
تان ڀٽڪي پنھنجو ٿومي ڪردار وڃاثي ومنديون آمن. جيڪو اڳيءَ پوءِ انهن جو توم 
دشمن ڪردار ثابت ٿيندو آهي. ڇاڪاڻ ت تومي يا انقلايي تحمريڪ جي ڀج ڊاهہ ۾ چتي ِ‫ 
رياست يا ان جي ايچتسيي جو هٹ موندو آهي؛اُٿي انډر ويثل وچولي طبٿي جي اتان 
۾ آمرانہ روين جو ڪردار ب موندو آهي. جيڪٿاهن سن جي تومي تحريڪ ۾ امڙيون 
حرڪٽون ۾ ساڙشون ٿينډيون رمنديون ن مجن ت ٻاهرين مداخلت ايو وڏو نقصان 
ڀمچائي ن سگھي, ڇاڪاڻ ت امڙي ڪاب انقلابي پارٽي يا قومي تحريڪ ن مِوندي آھيءِ 
جنهن ۾ رياست يا حڪمران طيٿن جا مخير ۽ جاسوس ذ هوندا آهن, ويندي سوويت 
بالشويڪ پارٽيءَ ۾ ب زارشاھيءَ چا مخبر ۾ جاسوس مُّا. مالينوثسڪيءَ جھڙو مخبر 
پڇاڙيءَ تاڻيس نن صرف پالشويڪ پارٽيءَ ۾ موچود ھيو ۾ مغخبري ڪندو رهپوءِ ڀر ليئي 
جھڙي ذيري ماڻھوءَ جو اعتماد ب حاصل ڪندو رهيو. هن اُنهيءَ دوران پارٽيءَ جا مزارين 
ڪارڪن ڀِڏرائي ۾ سوين ماثمو ماراڻي ۽ ٿاهيون ڏياري ڇيا هڻّا. پر پوءِ ب هن پارٽيءَ 
انډر پاڻ کي مشڪوڪ ٿيڻ ن ڏنو٬ب‏ چار دثعا ڪن ماڻهن لين کي ان بابت ڪن ب کڻايو ۾ 
شڪ ظاهر ڪيو پر ليٺي اها ڳالہہ مڃڻ کان تي انڪار ڪري ڇِٿٌيو. ۽ انتلاب کان پوءِ 
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چڎهن زارشاهي رياست جي خفي دثٽرن کي کوليُو ويو تڏهن وڃي ماليٽوڻسڪيءَ جي 
مخبريءَ جڃي خبر ڀتيءِ تيسيس هو چرمتيءَ ۾ بالشويڪ حڪومت جي سقير جا فرش 
انجام ڏثي رهيو هو..”انقلاب کان پوءِ جهن بالشويڪن پوليس جا خني۔ فاثيل کوليات 
كين ماليٽوفسڪيءَ جا حيران ڪندڙ انڪشاف معلوم ڻياءِ جيڪي ايترات ڀراسرار ها 
جو مخبريءَ جي ڪئهن افسانوي ڪهاڻيءَ کان گھٽ ن هّا. چڙهن "اوخرانا“ (زار جو 
خىي جاسوسي ادارو) جا محفوظ خانا راز روڳاڇي رھيا مًٌاِ ت ماليٽوئسڪي سوويت 
سفير چي حيٿيت ۾ چرمٹڻيءَ ۾ سفارتڪار جا فرش انجام ڏئي رهيو هو. چٿّهن کڀيس 
ماسڪو موٽڻ جو مرگ نامو پھٿو تہ کيس لازمي احساس ٿيو مونڊو ت ان جي باري ۾ 
حقيقت فاش ٿي ڇڪي آهي ۽ جيتوڻيڪ هن لاءِ اتان ثرار ٿيڻ سولو هوءِ پر پوءِ ب مو 
واپس روس موٿي آيو. ڇاڪاڻ ت يا ت هو ان بابت ايٽرو مايوس ٿي چڪو هو يا کيس 
موت جي ڀرواه ڪان هىّي يا وري کيس اميل هي ت هو هڪ انتلابي وفادار جيان پاڻ کي 
پارٽيءَ جي موالي ڪندوءِ جيڪڙهن هن جي سوچ امڙي هي ت انھيءَ جو ماليٽوفسڪيءَ 
لاءِ ڏاڍو ڀبانڪ نٿٽيجو نڪتو ۾ هو پنھنجن ڏوهن جي پاداش ۾ پنهنجي ڙندگيءَ تان مٿ 
ڌوثي ووينو.“ (35) 
اُتميءَ وٿت جي انقلابي پارٹين جي رياسٽون ۾ حڪمران صرف مځبيري ڪٿداهڻًا 
تہ جيُن انهن جي سرگرميي کان آگاهي حاصل ڪري سگھجي. پر هاڻ چاسوسين ۾ 
مخبرين جا جډي طريتا ايجاد ٿي چڪا آهن ۽ ٻيس ساثئنسن وانگر جاسوسي ۽ مغبري ب 
هڪ سائنس ٿي پئي آهي. هاڻ انقلابي ۽ قومي پارٿيي جي صرف مخبري ۽ معلومات ئي 
مٿ ٺٿي ڪُي وڃي پر انقلابي پارٽين جي پروگرامن ۾ پاليسيس تي اثرانداز ٿيڻ لاءِ 
انمن چي مرڪزي ادارن ۾ باتاثري نظرياتي ۾ پاليسي سازتربيت بات ماثمو موڪليا 
وڃن ٿاءِ جيڪي پارٽين جي ادارن ۾ ويهي پارٽي پروگرامن ۾ پاليسڀي ۾ انهن جي 
سرگر ميسن ٿي اثر انداز ٿس ٿا ۽ وت بوت انھن جي اندر بحران يا گروه بنديون پيدا 
ڪندا رهن ٿا ۾ پوءِ پارٽيس تي قبشا ڪن ٿا يا انهن کي ٽوڙ گوڙ چو شڪار ڪن ٿا ۽ ايسُن .ِ 
انهن جي عوامي متبوليڀت ۽ مرڪڙيت کي تباه ۽ برباد ڪري ڇِٿّين ٿا. 
هن وٿت ٿومي تحريڪ ۾ جيڪي هڪٻِتّي جي خلاف سازشون ٿي رهيون آهن ۾ 
يي يي 
هن ۾ جيڪو هڪٻىي لاءِ مَسھڀپَ وارو رويو اخٿيار ڪيو ويو آهي. امو تومي تحريڪ جي 
1 تياهيءَ کي سي رهيو آهيء ڇاڪاڻ ت ساثيي جي. ايم سيل جي وفات کان پوءِ 
تومي تحريڪ انڊر جيڪا ڪارڪشن جي فڪري مرڪزيت ٺھي آهي. اھا سنڙي معاشري 
۾ سئي عوام کي چقمي جي ڪشش وانگر پاڻ ڏانهن ڇڪڻ لڳي آمي ۽ امائي ڳالھ» 
رياست ۾ ان جي حڪمراثن کي ڏکي لڳي رهي آهي. ڇاڪاڻ ت كين خبر آهي ت 
جيڪٿامن ومي تحريڪ چي مرڪڙيت جي امڙي صورتحال گهڻو وت ايسُن قائہ رهي 
ت ممڪن آهي ت آمسٽي ڏاڍوي ٿومي تحريڪ جي امڙي مرڪزيت مڪ وي ڪشش ثقل 
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چو سڀب ٿي پتي ان ڪري ان کان اڳ جو سي عوام قومي تحريڪ جي مرڪز تي 
مٿحد ٿحيء ان جي اُنسيءَ ڪشش ثقل کي ٽوڙيندو رهجي ۾ پوءِ اي جي ڳال کي 
اڳتي ڏسندو رهجي. اموثي سبب آهي جو ٿومي تحريڪ چي خلاف مڪٻُي جي پويان 
لاڳ ٽو سازشون ٿي رهيون آهن»ت جين جڙندڙ فڪري مرڪڙيت جو ڪوٽوڙ پيدا ڪري 
سگھهجي. جيٽوڻيڪ اهڙيون اڳ.ڪٿيون اڳ ۾ ثي ڪيون ويون هيون ت ڪارڪشن ۾ 
ھڪٻُِي چئي خلاف مَسمڀَ وارا روياءِ قومي تحريڪ کي گھڻو وقت مٽتحس رمڻ ڪون 
ڏيندا. پر اُنهن اڳ۔ ڪٿيي ان جي ايتڙ رغ اختيار ڪيو آهي ت تومي تحريڪ جي ڪارڪئي 
جا مڪٻِتّي جي خلاف ڪي ب مَسھڀ يا سازشي رويا ڪون آهن ۽ اهي قومي تحريڪ جي 
متحد ٿيڻ ۾ گھڻو خوش ٿيا آهنءِ جنهن جو انمن عبلي ثبوت ب ڏنو آهيء پر اُن چي 
برخلاف ليڊ رڻ ۽ اڳواڻن جا مڪٻِىُي جي خلاف سازشي رويا چوٽ چڙهي ويا آهنءُ 
جيڪي ٻيس کي پوئتي ڌڪيء پاڻ کي پتهنجي گروپ کي اڳتي اچڻ جي ڪوشش 
ڪري رهيا آهن. 
ظامر آهي ت امڙا سازشي روياء اُنھن اڳواڻن جا ڪون, آهنءِ جن کي ڪارڪتي ۾ 
پنھٽچيءَ پارٽيءَ جي ڪم ڪار تي ڀروسو آهي. نھن کي پڪ آهي ت اُهي نهن ب عھدي 
ٿي بيھندايا چونڊ لڙنډات اُنھيءَ تي چونڊجي ايندا. پر ساڙشي روين ۽ طريقن کي امي 
کي ماڻعو اختيار ڪري رهيا آهنء ڃن کي پنهٿجي پاڻ تي ڀروسو ڪوت آهي ۽ کيي شڪ 
آهي ت امي چوندن جي ذريعي جوڙ ٽوڙ ۾ سازش کان سواءِ ڇونڍون كٿي ڪون سگھڻدا ۽ 
کين خاطري آھي ت اهي پنھنجيءَ عدم مقبوليت ۽ عډم صلاحيت چي ڪري پنحنچي 
پاڻ کي رشاڪاران طور مڃرائي نہ سگھيا آهن.ٿنمن جي ڪري اُهي وڇولي طبٿي واري 
فرٿيوار قطرت جي ڪري فتنگويون ۾ ساڙشون ڪري رميا آهن ت جيسن انهن جي 
ذريعي يا ٽومي تحريڪ تي تبضو ڪن يا ٽوڙي ٽڪر ڪري رياست ۽ حڪمرانن کان 
آشيرواد حاصل ڪن.نت ٻيو ڪوب سيب ڪوڌ آهيء جو قومي تحريڪ جي خلاف امڙيوني 
احمی۔ ڀاڻثي واريون پا ٻاراڻيون حرڪتون ڪيون وڃن جن کي قومي تحريڪ ڇو ڪوب 
خيرخواه يا گھٹگمرو چڱيءَ نظر سان نٿو ڏسي سگھي. “ڇ 
سائين چي. اي سيس جي وفثات کان پوءِ قومي فڪر سان لاڳاپيل مخلص ۽ 
سٿجيدن ڪارڪتي ۽ دوستي ڪوشش ڪٿي ت تومي تحريڪ جي ننڍن وڏن گروپن ۾ 
تنظيمن کي پھرين ڪنهن هڪ ئي پارٽيءَ ۾ گٿائيء اُنهن ۾ قومي وحدت ڪُر پيدا 
ڪجي) ۽ پوءِ وحدت عمل پيدا ڪرڻ چي ڪوشش ڪڃي پر اڻسوس ت ڪجھ وت کان 
پوراها ڪوشش توق مطابق ڪامياب رهي ڪان سگهي جنھن ڃا ڪيٽرافي تاريخي» ۽ 
سباچي ياگروهي ۽ طبقاتي سيب آهن. جن مان هڪ تومي تحريڪ جي ڪارڪني تٹوڙي 
تيادت ۾ فڪري ۽ نظرياتي وحډت جي کوٽ آهي ۽ ٻيو قومي تحريڪ جون واڳون هڪ 
امڙي طبي جي هٹ ۾ آهنء جيڪو پنمٽجيءَ سىاچي ۽ طيقاتي فطرت ۾ قرقي پرست ۾ 
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گروه سن آهي, جڃيڏي ان جي اقتصادي مفادن جي دنيا ننڍڙي آهي۽ ايي تي ان جي 
فهڻي ۾ روحائي دنيا محدود ۽ سوڙهي آهي. انھيءَ کان سواءِ امو سياسي ۽ سماچي دانش 
۾ ڏامڀ جي لحاظ کان نڪورو ڄٽ ۾ جامل آهي. انهيءَ سان گڙ اُتحيءَ جو وڏو الميو اهو 
آھي تا ايڙيءَ وڏيءَ چھالت موندي ب هو پاڻ کي وڏو ڪو عقل جو اڪاير سمجھي رهيو 
آهي ۾ايڏي ت وڏيءَ خوشفهميءَ جو شڪار آهي جو جيڪٿاهن ڪنهن وڏي اوڙاهہ. جي 
تري ۾ وڃي ڪرنڍو آھي هن ب سمجھندو آهي ت هو ڪو آسمان ۾ اڏامڻ لڳو آهي. 
اهڙيءَ خوش ثھميءَ يا خوش غخياليءَ چي ڪري هڪڙيءَ پارٽيءَ اندر ڌہ. پارٽيون ۾ 
گروپ ٺاهيو ويٿو مونڊو آھي ۾ رڳو هڪ ٻِتّي جون ٽنگون پيو ڇڪيندو آهي. چجيڪڙهن 
ٽومپرست ڀارٿين چي ڳڻڀ ڪيي ت درجن كن کان مي تٿي وينديون. يڪو ٿو ڌڙو 
ڪنمن پارٽيءَ کان ڌار ٿُيءُ اهو ين ٿن ڌڙن ۾ ورمائچي وڃي ٿو. جڃيہُي سن محاہ بِن 
ٽٽڪرن ۾ ورمايل آهيء جيُي سن متحدِ محاڌب جچھڙوڪر ٻِن گروين ۾ ورمايل آهي 
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جيثي سن قومپرست ڀارٽي, جيتي.سنن ورڪرڙ ڀارٽي ۾ جيُي سٿن اسلامي فرٽٿ اڳ 


۾ کي موجود آهن ۾ جيّي سن تومي محاذ ۾ چنگ چاري آھي. سال بِن تائين قائہ رهي 
تڻاهن ب ڇيھ آهي. اهڙيءَ طرح بين قومپرست ڀارٽين ۽ تنظيمن جچي صورتحال ي ڪا 
بمٽر ڪان آھي, ري پسٽن پارٽيءَ مان دودو گروپ ٿٿو ت امو وري پِن گروين ۾ 
ورمافچي ويو., تاڙو ساڳيءَ ترتي پستب ڀارتيءَ مان هڪ ٻيو گروپ ”سن نيشنل 
ڪائونسل“ جي نالي سان ڄمي نڪتو آھي. اُتميءَ کان سواءِ رسول يخش ڀليچي 
صاحب جي سنڌڙي عوامي تحريڪ ممٽاز علي ڀٽي ۾ گل محمس چکراڻيءَ چو سٿنَ 
نيشنل فرنٽ ۾ يوسف لذاري صاحب جي سن ڊيبوڪريٽ ڀارٽي, سن نيشلسٽ گروپ 
يا سننْ ساگر پارٽي اڃاثي جدا ديڳڙيون چاڙميل آمن. مطلي ت قومپرست پارٽين جي 
”ڪتي ويائي پُي آھي." ٫‏ 

انهن سڀٽي جو سائين جي, اي سيل چي چوڻ مطابڻى ”جنھن جو ٿو پڇ کڻجي سو 
مادي نڪريو ڀچُي.“يعئي چنهن تي ٿورو ب اعتماد ڪجي ٿو امو مالڪن جو مهرو تڪريو 
ڀُي ٿو ۾ ڪارڪن ۾ همد رد سندن ونگار وهڻ ۾ پورا آهن. مھرن جا مٹھن ڀريا پيا آهن ۾ 
ڪارڪئن جون ڪُکيون سڪنديون وڃن ٿيوت« رياست ۾ ان جي ايچٽنسين کي ماڻھو 
خريس ڪندي» دير ئي ڪان ٿي لڳي, رڳويمٿ رکڻ جي دير آهيء مرڪو کر لاهيو بيٽو 
آهي. پاڪسٿان جي سياسي تاريخ جي مارڪيٽ ۾ هر طبقو ۾ گروهہ واري واري سان 
وڪامٽندو رهيو آهي. سن چي هڪ معمر بزرگ ڏاهي جي چواڻي: ”جيڪو ڇتّي ٿو ت هو 
ڪون وڪاڻو آهي» اُٿھيءَ جو اڃا مُلھ ڪون ٿيو آهي.“ ڃڙهن ان جو اگھ ٿىي ۾ ن وڪامي 
ت پوءِ ان جي اهڙي دعويٰ سچي ثابت ٿي سگھي ٿي يا دنيا حڃي وڏي ڏامي مارڪس جي 
چوڻ مطابق. ”جهن ڪي خيال ۽ تصور يا نظلريا ۾ سياسي ۽ سماچي توتون۽ عوام تي 
اثر انداز ٿيندډيون آهن ت انمن جو اأُگھ ب ٿيٽدو آهي.“یعئي اهي وڪري جي لاثق ٿي 
ڀوتدا آهن ت انھن چو وڪرو ب شروع ٿي وينډو آهي. 
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چاليم جي ڏهاڪي ۾ سنڙي جاگيردار طبقي جي ٻيُي کان سٿؾ جي آزاديءَ جي 
چدوچھن جي نتيجي ۾ سنڙي سماج ۽ عوام ۾ مڃتا ٿي ڀي ۽ انعيءَ جو اگ ڻيو تراهو 
پنچاہ چي ڏماڪي ۾ ون يونٿ چي حق ۾ وڪامي ويو. جنھن پاڻ سان گاّ وطن ۾ توم 
جي مفادن کي ب وڪڻي ڇڙيو, ان کان پوءِ سٺ حچي ڏماڪي ۾ ون يونٽ جي خلاف ۽ 
سنڌي ٻولميءَ چي حق ۾ ڃس وجمد ڪرڻ ڪري سي اديب ۾ دانشور جي وڏي متا قي 
پُي ۽ ان جو ب ٳگھ ڻپوءِ جيڪو ون يونٽ ٿکڻ کان پوءِ ڀٽي صاحب چي حڪومت ۾ سٿر 
چي ڏهاڪي دوران وڪامي ويو ۽ اهو پاڻ سان گّ وطن ۽ ئوم چي مقادن کي نوڪريءَ ۽ 
ڇوڪريءَ تي وڪڻي ويھي رهيو. اهڙيءَ طرح وري سٽر جي ڏهاڪي ۾ 1973ع جي آثيي 
جچي ٻخلاف مڙاحمت ڪرڻ ۾ ٿومي چڊ وجھسب جي نتيچي ۾ سي شاگردڻ عوام ۽ قوم 
وٽ وڌي عزت ۾ احٽرام حاصل ڪيو ۽ اهمي ب اگھامڻ جھڙا ٿي ڀياءِ جيڪي اسيءَ جڃي 
ڏماڪي دوران چٽرل شياءَ الحؽ جي فوچي راڄ ۾ ايجتسين وٽ وڪامي ويا ۽ پاڻ سان كڻ 
وطن ۾ توم چي چڊ وجھر جي پئيءَ ۾ ڇراٽنبي وطن ۽ توم ڃي ق ردانيءَ جا ڀکٽڪا 
ڀڻي ڇڙيائون. ۽ اسيءَ ڄي ڌماڪي جي پڇاڙيءَ ڌاري سنڙي۔ مھاچر قسادن حچي دوران 
وڇولي طيقي جي ليپ رشُڀ اڀري آٿي ۾ اتھيءَ ب پنھنجو اگ ثاهي ورتوءِ جيڪا نوي 
ڃي ڏهاڪي چي شروعات ۾ کي وڪامي وتي ۾ پاڻ سان گن سڄِيءَ قومي تحريڪ کي 
ڪيش ڪرائي ڇڌيو, ان کان پوءِ نوي جي شروعات ۾ وچ ڌاري ستڙي صحافت ڪالا باغ 
ڊيم چي خلاف واويلا ڪرڻ ڪري۽ سنڏي ماڻمن وٽ وڏي مشھوري ماڻي ۽ ان جو ب اگھ 
ڻيو جيڪا اشتھارن جي عاشقيءَ ۾ وڪامي وي ۽ پاڻ سان گٿّ وطن ۾ قوم چي مقادن 
کي وڪرو ڪري ڇڏيو. 


ٽومي تحريڪ لاءِ فڪر ۾ عمل ڄي وحلت ڇچو ڪردار 


امو سٿن ڃي ٽومي سياست جو هڪ سم چو لکاءُ آهيء۽ جيڪو سٿڙي سماج چي 
موجوده پج اه ۽ اتارڪيءَ جو اظمار آهي. سنْْي سماج موچود وت ۾ پٽهٿچي فڪري ۽ 
عملي وحدت وڃائي ويھي رهيو آهي ۾ ڪنهن ب طرح سان فڪري ۽ عملي وحت ۾ ت 
آهي. ڇاڪاڻ ت ان جي معاشي مرڪزيت منتشر آهيء۽ ان ڪري ان چي سياسي 
مرڪزيت ب فرقيوار ۾ وڳوڙ چو شڪار آهي. چجٽھهن چي ڪري سڄِي سياسي وحډت 
ڀارڻي باڙزيءَ ۾ گروم پسنڍيءَ جي ور چڙهي وئي آهي. ۾ تومي تحريڪ جي ڀج ڊاهءِ 
اتعيءَ سياسي ۾ سماڃي وڳوڙ جو اظهار آهي. سائين جي. ايہ. سيد لکي ٿو: ”قومي وجود 
چي استحڪام ۽ بهٿريءَ لاءِ متحد النصب العين يعٽتي وحډت فڪر ۾ عمل نهايت 
شروري آھي. ستنّ جا رماڪوءِ تاريخيٰ پس منظلرءِ زيان۽ وطن ۾ فطري حت۔يقتي ڪريءِ 
مڪ چداگاتا قوم آهن.ليڪن ان لاءِ هڪ زنس توم بنجڻ لاءِ قومي عصييٍت تومي غيرت 
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۾ وحدډت فڪرو عملء مڱرر سياسي ۽ اتتصادي نصب العيي جو هچڻ شروري آهي... انهن 
ڳالهيي کان سواءِ امي تہ سياسي آزادي حاصل ڪري سگھندا ۽ ن 'تومي هسٽي بررار 
رکي سگھندا."(36) 

سٿا ۽ ستاڙي وهر جو قومي ڇوٽڪارو تيسيس ممڪن ڪون ٿيندوءِ جيسپن اُنهيءَ 
۾ بحيثيبت قوم چي وحډيت فڪر ۽ عمل ڀيدا ن. ٿينديو, وحدډت فڪر نظدرياتي تعليہ ۽ 
تربيت چي ذريعي پيداڻي سگمندوء ۽ وحډت عمل۽ وحدډت فڪر مان پيداٿي سگھنڍو. 
پر ڏسڻ ۾ اڇي ٿو ت تومپرست پارٿين ۽ تنظمن جو ان طرف ڪوب ت وچ ڪون آهي ۾ نہ 
انميءَ کي شروري سمجميو وڃي ٿو, صرف اخباري بيان باڙيءَ تي زور آھيء ساب صرف 
سطحي ۽ چسي لڀاڙ باڙي آھيء جنهن ۾ ڪا فڪري يا نظرياتي اڀيل يا قومي سٿّ موڃوه 
ڪون آهي. چنهن کي پَِڏي ٻِي ڪارڪتي ۽ عوام جا ڪن ڀڄي پيا آهن, چٽمن مان هڪ 
تسم چي لڀاڙ ياڙيءَ چي انارڪي پکڙچي رمي آهي. اُتحيءَ لاءِ قومي فڦڪر يا ڀروگرام 
واريون پارٽيونء جيستاڻين پاڻ ۾ ۽ ڪارڪتن ۾ وحدت فڪر ڀيبډان ڪنډيون» تيستائيي 
قوسي تحريڪ جي ڪاوڪش ۾ توڙي سڄيءَ سنڏي توم ۾ ن وحدت فڪر پيدا ٿي 
سگھندو ۽ ت. وحدډت عمل زور وئي سگھندو ۾ ن وري سي عوام جو قومي تحريڪ ۾ 
اعتماد بحال ٿي سگھٽدو. من وت صورتحال اما آهي ت مڪڙيءَ ڀارٿيءَ مان ڏه ڏه 
پارٽيون جوڙايون وڃن ٿيون) تہ صرف ٿو مپرست ۾ آزادي پسني ڀارٿيس سان امو لکاءُ آهي 
پر وفاق پرست پارٿين سان ب اهوثي حشر آهي, پ پ مان ڏہ ت, مسلم ليگ مان ٻارنهن 
پارٽيون هي ويون آهن. حڪمرانن ۽ ايجٽسيس کي ملڪ ۾ توم يا عوام جي ايتري ڳڻتي 
ڪان آهيء جيترو پارٽين مان پارٽيون ڏهرائڻ جو ڪر آهي. ==ُ 

بھرحال۽ هن وت قومي تحريڪ جچي شرب ((1(15-111)08111101) ۾ ڀڃ ڊاه ڇو دور 
آهي؛ تضريب کاڻ پوءِ قومي تحريڪ تعمير ڏانهن ڪٿهن ۾ ڪين ٿي موٽي» في الحال 
ڪھ ڇٌي نٿو سگھجي. ڪلاهن ٿْيون برڪڙ کان ڌار ٿينديون آهنءِ ۾ ڪلامن وري 
مرڪز ٿي موٽنڍيون آهن. مرڪڙ کان 3ار ٿيڻ ۾ مرڪڙ ڏانهن موٽڻغ چو عمل مر شيءِ ۾ 
موچود ۾ چاري رهي ٿو. رياست ۾ قومي تحريڪ هڪٻِّي ڇو ڍ آهن. رياست متحي 
ٿيندي ت مي تحريڪ منتشر ٿيندي ۾ قومي تحريڪ متحد ٿيندي ت رياست مناتشر 
ٿيندبي, في الحال ت رياست تومي تحريڪ کي تخځريب ۾ پچ ڊاه جو شڪار ڪري ڇڙيو 
آهي ۽ تومي تحريڪ جو مرڪڙ ٽٽندو ۾ ڪمزور ٿيندو رهي ٿو چنمئڪري ئومي ڦڪر ۾ ِ 
َ‫ عمل ۾ فرتيواريت ۽ گروه بندي وڌي رهي آهي) پر جهن ب تومي فڪر ۽ عمل ۾ وحډت 
”پيداڻيڻ لڳنڍي ت تنظيمي عمل ۾ ب وحدت پيدا ٿيندي ۾ تنظيمي وحدت وحدت عمل 
کي پيډا ڪندي. سائيي جي. ابہ. سڀٺ جي وفات کان ڀوءِ حجيتي سن تحريڪ چي 
مختلف گروپن ۽ تتظيمن کي گڎيء جيتي سن قومي محاذة جي مڪ ئي تنظيمي 
وحدت ۾ آنڍو ويو هو ت جِيُن ٽومي ڪارڪنشي ۾ سٽڙي عوام ۾ هڪ تسم جو اُڻساھ. يا 
فڪري وحدت پيدا ٿي سگھي, جيڪو هن وت حڪمران طيٿن جي نظرن ۾ اڇي ويو َ 
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آهي. وييٽر جهن کان ان جو متحدِ توسي موومينٽ سان اتحاه ٿيو آهي ۽ اُٽھيءَ اتحاہ 
جي ڀليٽ قارم تان سن ۽ي اهم قومي مسمّلن تي سڄِيءَ سنَنّ ۾ شمرن کان ٻِهراڙين 
تائين ٻہ چار هڙتالون ٿڻيون ت حڪمران ۽ ايجنسيون حرڪت ۾ اڇي ويونء جن ٿومي 
محاد ۾ ةڙابنډيون ڪراڻي»تباھ ڪرڻ ڃي ڪوشّش ڪٿي. اهڙيءَ طرح هڪ ڀاسي مڂحله 
ٿومي مووميٹٽ ۾ ٻڙڌڪ وجھرايو ويو ۾ ٻُِي پاسي جيُي سن ٽومي محاذ کي 
افراتقريءَ جو شُڪَار ڪرڻ چي ڪوشش ڪي وثي. تحت هڪ طاتور تنعليم آهي۽ ۾ 
ان جي ڪافونٽر انٽپليجنس رياست چيٽري ئي برچسٽي ۾ ڦُڙّت آھي. ان ڪري ان ڃي 
ٿيادت بروت آپريشن ڪري پنھنجيءَ تنظيہ کي بچافي ورتو پر جينُي سن تومي 
محاوٽ ن ايٿري سرمائي ڃي سگھ آهي ۾ ن ايڏي سراغ رساني آهي. ج ۾ رياست ۾ ان 
جي ايجنسڀي جي ماشمن چي ڇنپڇاڻ ڪري سگھي؛ ان ڪري ان جو مستقبل ايٽرو يا 
امڙو ئي افثراتقريءَ وارو نظر اچي رهيو آهي. جھڙو ان چوهن کان اڳ 1977عر1984ع ۾ 
2ع ۾ ٿي چڪو آهي. 
ٿومي تحريڪ جي پراڻي سُي خارج ثټيادت مان هڪڙا رياست ۽ ايجٽسيي ڃا 
ٽائوٽ ماشھو آهن ۽ ٻيا ئومي تحريڪ جي تيادت جي اهليت ۾ صلاحيت وڃاثي چڪا 
آهن. ان ڪري قومي تحريڪ جي پمرينءَ صف جي نوچوان قيادتءِ جيڪڙهن ڪارڪني 
کي پنهنجي اعتماد ۾ وٺئي متحد: قومي موومينٽ جڃي تيادت جيان اختيارن جي 
استعمال جي پهلڪاري ڪري پارٽيءَ جي مستقبل کي بچائڻ لاءِ پڪي پختي ۾ 
نظرياتي تيادت اڳتي ن آندي ت تومي تحريڪ کي ٽڪرا ٽڪرا ٿيڻ کان بچاثي نٿو 
سگھجي. ڇاڪاڻ ت قومي تحريڪ جا ڪارڪن ۾ سنٽي عوام جو اڄ ب جيہُي سن قومي 
محاذ چي نوچوان قيادتًتي اعتماد آهي. ۽ پراغي مُڍي خارج يادت وري انھيءَ مان چان 
ڇڌائڻ جي ڇڪر ۾ آهي ۽ اهاثي ڳال رياست ۽ حڪمران ۾ انخن چون ايجٽسيون ڪرڻ 
چاهين ٿيون. اُهي جيُن متحده قوسي موومينٽ جي تيادت کي مٽائڻ ڄاميس ٿيونء 
تيحُن امي جيتُي سن قومي محاذ جي قتيادت کي ب هٿاثڻ چاهين ٿيون. کين پڪ ٿي 
چڪي آمي ت امي ٻ شخصيتون في سي ۽ اردو ڳالهائيندڙ آباديءَ کي ويجھو آثي 
رميون آمن ۾ امڙي صلاحيت ب رکن ٿيون. ان ڪري اهي ۾ انهن جا ڇڏيل ڇاڙتا نهن 
چوٽيءَ جو زور لاڻي رهيا آهن ت ڪُن ب ڪري محر تومي موومينٽ ۾ جبيسشُي سنن 
تومي محاچي تيادت کي مٽائڻ ضروري آهي. 
+ يي سن ئومي محاذ ۾ متحد تومي موومينٽ ڄو اتحاد ن صرف سن ي لوم چي 
ڳوئاڻي ۾ٴشھري آباديءَ جو اتحاه آهي ڀر جيس تومي فڪر ۾ چډ يس ئومي تيب جو 


ااتحاه ب آهي. ڇاڪاڻ ت هندستان جي ورماڱي کان اڳ ۾ جيڪا سٽڙي قوم جي شھري 


تومي وت هٿّي) اها منډو مسلہ فسادن جيٴور چڙهي هندستان لڏي وکي ۾ پٺيان سنلن 
جي معاشي قوت ۾ صرف جاگيڀردار طي وي رهجي ويو. نهن جو طبتيوار مفادء ٽومي 
مقادن جي تشاد ۾ رهيو آهي. ٻِّي طرف سنى جو وڇولو طبٿوءِ ٽومي ڃډوچھهد ڪنديء 
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جچّمن ڦڪچي ڀُي ٿو يا ان ۾ پنمٽجو اڳواڻ دسٽي وارو ڪردار ٿو ڏسي ت م وقیعي 
پرسٽيءَ ۾ مصلحت پسنديءَ ٿي لهي ٿو اچي. سائيس جي, اي سيل لکي ٿو؛ ”سن ۾ 
طاقت مٿتّين طيیي (جاگيردار ۾ وڏيري) جي مٿ ۾ رهي آھي. ٻيو غريب طبقو آهي. 
وڇولي طبقي ۾ ننڍا واڀاري» نن ا كاتيدارءِ ننڍا ڪاموراءِ وڪيل ۽ ننڍين فيڪٽريڻ وارا 
اچي وڃن ٿا. سي پاڪستان کان اڳ مندو ھىّا ۽ پاڪستان ٿيڻ کان پوءِ انميءَ طبتي جا 
ماشموءِ ڪچھ نون آيل مُماڃرن ۾ ۾ ڪھ سنئي مسلمان پيدا ٿيا آهن. ليڪن هڪ ت 
انهن جو تعد اد نام ٿورو آھي» ٻيو ت انهن مان گھڻو تمداه گذرمعاش ڃي ڪمن ۾ ايٽرو 
ت غلطان آهي جو ملڪي سياست کي سمجهڻ ان ۾ دلچسڀي وِٺُءِ ۾ ان کي سي 
رستي تي آٹڻ لاءِ ن وئت اٿن ۽ ن شوق اٿن. تنمن کان سوا آنمن ماثمن مان هڪ گروه 
کي ڀسُساكنًّ ڪري مٿٌّين طيقي ۾ وڃڻ جو حرص دامٽگير آهي ۽ هڪڙو گروم. وري خود 
غخرشيءَ سبب مٿّي طبقي جي ماڻمن جو ڇاڙتو ۾ پو فلگ ٿي رهڻ ۾ پنھنجو ڀلو ۾ 
سلامٽي ٿو سمجھي.“ (37) 

سائين جي. اڀ سي چو ستٿ چي سياسي صورتحال بابت امو جائزوءِ جيتوڻيڪ اڄ 
.کان چاليم پنجاه سال اڳ جو آهي, پر اڄوڪيءَ سثنً جي وچولي طبقي جي صورتحال 
چي صحيح صحيح ترخمائي ڪري ٿو. چيڪڙڎهن سن جي ٿومي تحريڪ جا ڪارڪن ۾ 
تيادت تومي تحريڪ ۾ ٿومي فڪر سان واتعي سچا۽ مخلص آهن ت كين سمورين انائن» 
تنگ نظرين ۽ گروم بنډين کي ڇڏّي ۾ ترڪ ڪري تومي تحريڪ کي ميڀڙي مٺ ڪرڻ 
جي ضرورت آهي. ۾ شخصي تڪبر ۾ وڏائيءَ کي لت مڻيء رياست ۽ ان جي حڪمرانن ۾ 
ايچنسيي جي سڀني سازشن کي مٽيءَ ۾ ملاكڻ جي شرورت آهي ت جيُن قومي تحريڪ 
۾ سي وم جچي درخشان ۾ روشن مستقيل کي حاصل ڪري سگھجي. اموفي سن ۾ 
سيد جو پيكام آهي. اُنھيءَ لاءِ هڪ ڀڀڀرو وري تومي تحريڪ جي مرڪڙ کي مٽحل ۾ 
مشبوط ڪرڻ چي شرورت آهي. ۽ انھيءَ ۾ تي وطنَ ۾ توم جي نات آهي. اسان چي هن 
تجزياتي جائزي جو امو مطلب ڪون آهي ت ڪارڪتن ۾ عوام کي تومي تحريڪ کان 
بډظن ڪجي» يا کيي ان کان ٿيڙي بيزار ڪري ڀري ڪِچيءَ بلڪل اينُن قطعي ڪونہ 
آهي. اسان ت ڀٹهئچيءَ عمر چو هڪ وڏو عرصو ومي تحريڪ کي ڏنو آهي ۾ امو سن ۾ 
سنڙي وم جي قومي ڇوٽڪاري لاءِ ڏنو آهي ۾ اهو انهيءَ فڪر تي عمل ڪرڻ ۾ ڏنو آهي. 
هن تجزيات ي جائزي جي يش ڪرڻ جو صرف اُهو مقصب آهي ت ٽومي تحعريڪ چي متفي 
۾ مڅّبت ڀاسن تي روشتي وڌي وڃي ت چين قومي ڪارڪن ۾ ستڏي عوام قومي 
تحريڪ انڊر سرچندڙ ۾ ڀلچندڙ سازشڻن کان آگاه ٿي سگھن ۽ ان جي منفي رخن جو 
ٽوڙ پيا ڪري سگھن ۾ ساڙش ڪندڙ چھرن کي پرکين ۽ ئومي تحريڪ انڊر جمود کي 
ٽوڙين ورد ويل رانب وري ن سگھنبي, ۾ ن سنڏي عوام جو وچايل اعتماه ايترو لب 
بحال ٿي سگھندو., سائين جي. ايم, سيل جو چوڻ آهي ت: ”ڪاب قومہ ۾ ملڪ آزامي حاصل 
ڪرڻ جي لاثق؛ من ٿي سگمندو آهي ڃٿّمن ان جي ڀچي ٻِچي ۾ حب الوطڻي» 
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ٿومپرستي) ايثار ۽ 'تربانيءَ چو جچذ بو ڀرجي وينڊو آهي. انگريزيءَ ۾ چوڻي آهي ت: 
”هڪڙي هٽچٴجچي موجودگيءَ ۾ بهار چي موسم کي شمار نٿو ڪري سگهجي. چتي لکها 
ماڻھو خودمطلييءَ چي مرش ۾ مبتلا هجن ۾ جنھن ملڪ ۾ تربانيءَ جي وٿ اڻ لڀ 
هڇي. اتي صرف آڙاديءَ چي ٿنتا رکڻ مان ڪجھ مڙ حاصل ٿيڻ جي امي ثي اڃائي آهي. 
شاھ سائييءَ اهڙيءَ صورتحال لاءِ فرمايو آهي": 
ويٺي ورن ڀونء سُي ملن ن. سهرينء 
سي مُر رويو رونِء چَنِ مسافر سڀرين.(38) 

تومي تحريڪ ۾ فڪر ۾ عمل چي وحدت لاءِ سئڙي سماج ۽ توم مان هر سم چي 
فرئيواريت چو خائئثو شروري آهي ت جيُّن سٿڙي قوم جي ٿومي تڪميل ڇو مرحلو 
مڪنل ٿي سگهي ڀعئي سنڙي قوم جي پنجس فيڪٽر جي مڪمل ٿيڻ لاءِ سياسي ۾ 
اقتتصادي مثادن جي هہ آهٽگيءَ جو شعور پيداڻي سگھي ۽ امو سي لوم ۾ سيڪيولر 
شعور چي ترقيءَ کان سواءِ ممڪن ڪوت آهي. پور اها فرٿيواريت مڏهبي سہ جي 
هچي» يا گروهي ۾ لساني ٿس چي هجي يا ثقافتي ۾ طبقاتي تسم جي فرتيواريت 
هجي. هر ٿسم جي ثُرٿيواريت سنڙي قوم جي قومي تڪميل جي ترٿيءَ ۾ رڪاوٽ جو 
سيب ٿي سگھي ٿي. ۽ اها قومي فڪر چي وحن ت ۽ هم آهئگيءَ لاءِ وٽي ۾ وڏي 
نقصانڪار ٿي سگھي ٿي .ان ڪري اِنهيءَ جو سٽڙي وم چي قومي تڪميل جي ترتيءَ 
۾ رچعت ڀرست ڪردار کي ٿي سگھي ٿو. ڇاڪاڻ ت چڙهن ڪنهن ٿو جچي قومي 
تڪميل چي تاريخي شرورت ٿيندي آهي ت امڙي تسم جي مر فرٿيواريت (طبقاتي 
فرقتيواريت سميت) ۽ غير هہ آهٽگي رڃعت پرسٽيءَ جو ڪردار ادا ڪندي آهي» بلڪل 
امڙيءَ طرح ڪڻنھن ملڪ ۾ سرمائيداريءَ جي ڙوال ڀذير ٿيڻ واري دور ۾ چٿٿمن 
پورميت طبئي ۾ طبقاتي شعور چي هم آهنگيءَ جي تاريخي ضرورت ٿينډي آهي ت 
انھيءَ دور ۾ هر تسہ جي فرتيواريت (تومپرستيءَ سميت) ۽ غير هم آهنگي رچعت 
ڀرسٽيءَ چو ڪردار ادا ڪنڍي آهي. ڇاڪاڻ ت ڪٿھن ب خيال يا تصور ڃچي ترقيءَ 
پسنديءَ ڇو ڪرردارءِ تاريغ پنمنجي پنھنجي دور چي تقاشاثئن مطايق ڪندي آهي» پر 
ماڻهن جي ڪن نظرياتي خواهشن مطابى ن ڪنډي آهي. ڇوت خواهشون سدائين خيال 
پرستيءَ چو شڪار رمنديون آهن. 
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باب پٽچون 
سرماڻيدار پزير قوتون ۾ 
مردار جاگيرداري سوشلزمم 


جيتن طيقيوار نظام ۾ ذاڻتي ملڪيت جي فريعي بِٿي انسانچي موت محثت 
خريد ڪي ويندي آهي ت اھا پمٽجي سر ۾ بډلجي ويندي آهي يعتي اما هڪ انسان 
جي ٿان بِتي انسان جي استحصال جو سبب ٿيندډي آهي. تبسن جنامن ڪا رياست يا 
حاڪب يت تومن جي آزادي ۾ خوه اختياري کسيندي آهي۽ تراها ب لازمي طور پنهتجي 
شن ۾ بډلچي ويندي آھي ڀعني تو مي غلاميءَ جو يد خانو ٿي پوندي آهي ۽ پوءِ امڙي 
استحصال يا تومي غلاميءَ جي خلاف هر انسان ۽ وم جي انقلابي يا تو مي ڃچډوچمل نہ 
صرف چائز ۽۾ حؾ بجانب ٿيندي آمي پر امڙيءَ سامراچيغلاميءَ ۽ استحصال چجي 
شڪل کي بدلائكڻ ب شروري ۾ لاڙمي ٿي پوندو آهي. چٿّهن ب ڪا رياست يا حاڪميت 
مظلوم ۾ محڪوم قومن لاءِ يس خانو ثابت ٿيندي آهي ت اها هڪ تومي غلاميءَ ڃي 
شُڪل موندي آهي ۽ انھيءَ 'توني غلاميءَ جي شڪل خلاف حڃڊوجھد ڪرڻ مر انسان ۽ 
توم جو انساني ۽ تومي فرش ٿي پوندو آهي. 

هن وقت پاڪستان چي رياست ۾ واڙيل ننڍيون تومون۽ سنٺء بلوچستان ۽ 
وينڊي بخٽونستان ڀنڃاب جي اسٽتعماريت جو شڪار آهن. ۾ اهي ملڪ ۽ قومونءِ 
انميءَ غلاميءَ ۽ ڏاڍائيءَ خلاف تو مپرست چڊ وچھس جي حيشيت ۾ آواز اٿاري رميون 
آمن. ڀر انھن ۾ سن جچي واحد ٿومي تحريڪ آهي جيڪا رمبر سن سائين چي. ام سيد 
جچي تومي پروگرام تي ٻِٺل قومي آزاديءَ جي ڃو چم ڪري رهي آهي. انهيءَ لاءِ 
تومي آزاديءَ چي تاريخي توتن جو تعين ضروري آهي ت جن اُنهن کان آگاهي ٿي 
سگھي ت ڪھڙيون قومي تحريڪ جون سھڪاري قوتون ٿي سگهن ٿيون. ۽ ڪهڙيون 
توتون هر اول يا اڳواڻ دسٽي جو ڪررار ادا ڪري سگهن ٿيون. رمبر سن ساڻين چي. ام 
سي اڳڪٿڻي ڪي آهي تہ سٿنٌُ ڃي ارڊو آبادي سن جي تومي آزاديءَ چيچ وجھ ۾ 
هر اول دسٿتي جو ڪردار ادا ڪري سگھي ٿي» پر اهو ب چيو اٿن ت اردو آباديءَ چو هڪ 
حصو سٿيين سان وڙهندوء ٻيو حصو ملڪ ڇڏي ڀڄي ويندو ۾ ٽيو حصو سن جي قومي 
آزاديءَ چي چو چم ۾ سرگرهہ ۾ سرواڻيءَ وارو ڪردار ادا ڪندو ۾ ”جيڪٿّهن الطاف 
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حسين پاڻ کي سٿّي سمجھي ۽ سڙٌائي ت اهو ب سئي توم جي تيادت ڪري سگهي ٿو. 
ڀران لاءِ کيس ستٿنّ 2رتيءَ سان ڀيار ڪرڻو پوندو ۽ ڀتجاب ڇي چوڻ تي پنهنچون 
پاليسيون ٺاهڻ ڇّي ڏييندو ۾ امو ب سمجهڻو پوندو ت كين هاڻ مھاچر بنچي همجرت 
ڪرڻي ڪان آهي.“ (39) ٌ 

رمپر سثنّ سائين چي. ايم, سيل جي اها پيشنگوقي») سندن لاڏاڻي کان ٿن ڇِّن 
سالن جي انډر ثئي صحيح ثابت ٿي رمي آھي. ڇاڪاڻ ت سن جي اهم ترين ٿوي 
مستّلن تيءِ جيُن ڪالا باغ ڊيمء ناڻغي جي ورهاست ۽ آدمشباريءَ يابت سندن قومي 
فڪر جي ڀيروڪار پارٽي جيُّي سنىً تومي محاذ ۽ متحدِ قومي موومينٽ ۾ اتحاد ٿي 
چڪو آهي ۾ اسان ۾ سڻنّ چي بين گھٹگمرن ماثمن جو خيال آهي ت اهو هڪ تاريخ ساز 
اتحاد آهي. نھن ۾ سن جي اڀرندڙ وڇولي طبقي جي مستقبل جون تاريخي توتڻون 
مٿحد ٿي رهيون آهنء جن جي نائن گي هن وت جيُي سن قومُي محاهُ ۽ متحدِ قومي 
مووميٽٿ ڪري رميون آهن. جيُّي سن قومي محائہ سٿنً جچي قومي آزاديءَ جي 
پروگرام جي سياسي ڀارٽي آهي ۽ متحده تومي مووم ڀنٿ سڻټً جي سرماثيدار تاريخي 
توتن جي سياسي تنظيہ آهي. انھيءَ ڪري انهن ٻِنھي جو امو هڪ فطري اتحاد آهي. 
چٽهن ۾ سڄيءَ سثىّ چون تاريخي.توتون هڪ هىنّ متحد ٿي رهيون آهن, بي پاسي 
سٿًٴچي مردار جاگيردار سياسي قوت آهيجنهن جي شافنيگي پيپلز پارٽي ۽ ان ٴڃون 
اتحادي ڌريون آهن. چيڪي رچعت پرست جاگيردار طبقاتي مقادن ڃي بچاءِ لاءِ 
چاگڀردار دوست سيڀاست ڪري رهيون آهن. ان ڪري انهن جو اهو اتحاد ب فطري آهي. 
چڻهن ۾ مردار تاريخي قوتون هڪ هڻنً مٿحد آهن, ٿَکي طرف وري سٿنّ چي وچولي 
طپقي جون موقعي ڀرست سياسي 3ةريون آهن جيڪي ثتافتي شاونزمہ جچي بنياد تي 
فرتيوار تومپرستيءَ چي شائنيگي ڪري رميون آهن. چنهن ۾ سن ڃون غير تاريخي ۽۾ 
غير پيداواري توتون گن ڻي رميون آهن. جاگيردار طيقوءِ بحيثيت طيقي جي فطري 
”طور غدار طبقو هي جنهن مان ڪو ڪو فرد محب وطن ٿي سگھي ٿو., سرمائيدار طبلوءِ 
بحيثيت طبتِي جي فظري طور محب وطن ۽ انقلابي ٿسي ٿو ۽ انهيءَ مان ڪو ڪو فرد 
خدار نڪرندو آهي. ڀر وچولو طبقوءِ بحيڅيت طيقي جيء سماچي طور ڪو طبقو ڪون 
آهيء ان ڪري ان طبقي جي قيادت ڦرڻي گھرڻي ۾ موتعي پرست ٿيٽدي آهي. ان جو 
رول انقلابي ب ٿيندو آهي ۽ غير انقلابي ب ٿيندو آهي. ان ڪري ان تي اعٿٽبار ڪري نہ 
سگھيو آهيًٍ ۽ ن وري اهو ڪو اعٿبار چوڳو طبو آهي. 

جاگيردار طيقوءِ پٹھٽچيءَ سماچي فطظرت جي لحاظ كکٳنءِ ان ڪري غدار ٿيندو 
آميء جو قومي آزاديءَ جو انقلابہ جاگيردار طبقي کي بحيثيت طبقي جي ختہ ڪري 
ڇٿيندو آهي. اهوئي سيب آهي جو جاگيردار طبقوءِ بحيثيت طبقي جچي» ٿومي آزاديءَ 
جي انقلاب جو مخالف طيٿو موندو آهي. امڙيءَ طرح سرماڻثيدار طبقوءِ بحيشثيت طبقي 
ڃي پنمنجيءَ سماچي قطرت ڇي لحاظ کان ان ڪري محب وطن ۽ انقلابي ٿينڊو آهيءِ 
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جو قومي آزاديءَ جو انقلابءِ بحيثيت طباٿي جي ان کي قومي اٿتدار اعليٰ جو والي ۾ 
وارث بٽاڻيندو آهي. اموثي سبب آهي جو امو قومي آزاديءَ چي جڊډ وجهل مستقل 
مزاچيءَ سان ڀير کوڙي وڙهندو آهي. وڇولو طبقو انقلاب دوسٽيءَ ۾ انقلاب دشمٽيءَ 
چو پِٽو رول ادا ڪندو آهي ڇاڪاڻ ت اُنميءَ جو تومي آزادنيءَ جي انقلاب جي فتحيابيءَ 
۾ ڪوب مسئٽقل معاشي مفاد ن هونڊو آهي) اُن ڪري وڇولو طبقوءِ ڃيسٽاڻين اببانداريءَ 
سان چڊ وجھن ڪندو آهي ت ٿومي آزاديءَ ڃي انقلاب سان ۾ چډوچھس سان سچو ب 
رهندو آهي ۽ چٿهن چڊ وچھس ڪندي ٿڪجي ۽ بيزار ٿي ڀونڊو آھي ت موقعي پرستيءَ 
تي لھي ايندو آهي. ڇاڪاڻ ت ڊ«گھيءَ جوجھ, ۾ امو پتر جو شڪار ٿيڻ لڳندي آهي 
ت خبر ن آهي سن جا مستّلا ڪڙهن حل ٿينداِ الاثي تيندا ب يا ن.... تيسيني ڏسندډي 
ڏسندي ۾ اسڙڪندي ”مشً ئي ڳري ويندا ۽ سڄي عمر جيلن ۾ گذري ويٽندډي؟! چنهن لاءِ 
ڪٿڙهن ڪالا باغ ڊيہ يا ٿل ڪثنال جي خلاف جلوس ڪڍندوءِ ڪٿّهن ڌارين جڃي 
آيادڪاريءَ خلاف جچلسڙا ڪندوءِ سوب ڏيھ کي ڏيكارٹ لاءِ تہ هو ب ٿومپرست يا سٹڻنً 
دوست آهي ۽ امڙيءَ طرح ”سئڙي سنڙي“ ۾ ”سٿ سٿن" جو وره ڀيو ڪندو آهي. پر پاڻث 
سڳورن (ايجنسين) کان پرڀروب ن ٿيندو آهي. ۽ قومپرستيءَ جڇو ريبنگٽ سولايو بيشو 
هونڍدو آهي ۾ ڦٿ ڦٹٿ گھڻي ڪندو آهي ۽ دڙڪا ۽ دھماڻ اين ڏيندو آهيء ڄڻ وڏو ڪو 
”تيس مارخان“ آهي ۽ ڄاڻت آسمان جاتارالاهي ايندو. 
هڪ گهڻ طيقاتي سماج ۾ ماڻهن جا گھڻ طيقاتي مفاد ٿيٽدا آهن. ڃنهن ۾ مرڪ و 
طبقوء پنهتچي طيیي جچي سياست تي زور ڏيندو آهي. چمھوري سياست ب اين موندي 
آهي ۾ قومپرست سياست ب ايسّن هوندي آهي. خاص ڪري قومي غلاميءَ جي سياستٽءِ 
گھڻو ڪري ڌطرفي ٿيندي آهي. مڪ اڀرندڙ قومي سرمائيدار جي سياست ٿيندي آهي» 
جيڪا مستقل مزاج سياست ٿيندي آهي ِي مرندڙ جاگيردار طيقي چي سياست 
ڻينډي آهيء جيڪا موجود صورتحال (0ته:1ه5) کي جيسّن جو تين رکڻ چي ڪوششضش 
ڪندي آهي ۽ ٽي لڙندڙ ليندڙ وڇچولي طيقي چي سياست ٿتينډي آهيءِ جيڪا اڪثر 
ڪري موتعي پرست ٿيندي آهي. سن ۾ هن وقته۽ اهي بَيتُي سياسي رحٍحان موچود 
آهن. ڀر ڇاڪاڻء جن ت سٿٽ جو مقامي سنڌي قومي سرماثيدار ڪون آهيء ان ڪري 
جاگيردار طبقي ۾ وچولي (مينىّيس) طبقي ڃي سياست ب پنهنجا پنمنجا ڪرتب ۾ جوهر 
ڏيکاري رهي آهي. ٌ 
اهڙيءَ طرح سٿٽ ۾ هن وت هڪ طرف چڌي تظرياتي ۽ معاشي تومي وت 
متحي ٿي ۾ اڳتي تر ہہ وڌاڻي رهي آهي» ۾ چڱي خاصي ارتٿا کان پوءِ جست ۽ مٿٌحنِ 
جي سياسي پليٽ قارم تي منظم ٿي رهي آھي؛ اُتي ٻُي طرف سٿت جي مردار 
جاگيردار معاشي ۾ سياسي وت ب مٿ پير مڻي ۾ ملائي رمي آهي. جيڪا پ پ ۾ ٻين 
ننڍين وڏين پارٿيي جي سياسي پليٽ قارم تي رڃعت پرستيءَ جي رج ۾ مٿرادو رمب 
ڄمائيندي رهي آمي ۾ ٽٿيُي طرف سٿنّ چي موتعي پڀرست وڇولي طبقي جي فرتيوار 
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تومپرست سڀاسي وت آهي ڃيڪا عارشي مفادن جي پٺيان ڊوڙندي ۽ ٻڇ لوڏيندي 
رهي آهي ۽ مختلف سياسي ڀلڀٿ فارمن تي ڄاڙي براءِ ڄاڙي مڻنډي رهي آهي. پر 
جيتن ت ستڻَ چي مستقيل چي مستقل تومي ت وت معاشي ۾ اقتصادي سياسي قوت ئي 
هي ان ڪري هي انھيءَ جو چاثڙو وئڻ شروري آهي. 





7ع ۾ نٽڍي كننِ ڃچي ورماڱي کان پوءِ پاڪستاني رياست جي حڪمرانيءَ 
اتتدار جو هڪ ٽڪنڍو دُھي ڀيو هوءِ ڃنهن موڃب: عسڪري یا فوچي وت ڀٽچاب 
هي سياسي ۽ چمهوري قوت بنگال وٽ هي ۽ معاشي يا ااثتصادي وت ڪراچيءَ ج چي 
اردوآباديءَ وٽ هي ۽ ملڪ جي وجودي ايندي ثي ُنميء ٽُڪنڊي جي وچ ى اقتدارٽي كه 
تبضي ڪر لاءِ رساڪشي شُروع ٿي وڻي. پنجاب پنهنجي ثوچي قوت جي ڙور تي 
ڪراچيءَ جي اردو آباديءَ چي اقتصادي قوت کي مرکاثي» ان سان اتحاد ڪري۽ بتگال 
چي سياسي ۾ جچمهوري وت خلاف اقتدار تي قتبضو ڪري ورتو., سائين چي. ايہ. سيل 
لکيو آهي: ”هڪ طرف ينگال ت بِکي طرف ڀنڃاب جي وچ ۾ اتدار تان ڪشمڪش شروع 
ٿي وئي. هڪڙن جمھوريت جو ڀاسو ورتو ۾ بين اسلام جو نالو ورتوءِ هڪڙن لات ۽ 
اهليتن جي پہٺڀڀرائي ڪٿي ۽ بيس اتبال چي طاقت جڃي فسطائي فلسفي کي ترجيح ڏني. 
آٿين ساڙ اسيمبليءَ ۾ سي سالن تائين جھيڙو هلنڊو رهيوءِ پر فيصلو ٿي نہ سگھيوءُ 
سنلًء سرحن ۽ بلوچسٽان چي صوبن کي ٻِٿهي ڌرين نظرانداز ڪري ڇڎيو. ٻٽھي طرثقن 
جو مقصد هو ت ڪھڙا ب طريقا.اختيارڪريء طاقت پنھٽجي مٿ ۾ رکجي. اُتميءَ 
:‫صورتحال کي محسوس ڪنديء)‫ پٽجايي سياستدانن بر مكي تجويڙون يا ساڙشون 
جوڙيون ۽ هڪ اُلھندي پاڪستان ڃي سڀٽي صوبن يا رياستن کي ڀنجاب جي صوبي ۾ 
شم ڪري َ هڪڙو صوبو بناكچجي ۽ پيو اُنھندي ۽ ۽ اُڀرنڊي پاڪستان ۾ تعداد واري شائندگي 
مَڪري» برايريءَ واري شائندگي ٿاكہ ڪتّي وڃي." (40) 
اولھ پاڪستان چي مڙني صوبن کي ون يونٽ ۾ شہ ڪرڻ ۽ اولم ۽ اوڀر پاڪستان 
۾ برابريءَ واري ناڻن گي قائہ ڪرڻ کان ڀوع ب جهن ڏڏو ويو ت پنجاب ڄانوسيع پسٿل 
۾ پرماري مفاد اڃا پورائٿا ٿي سگهن ت 1958ع ۾ سڄِي ملڪ سان مارشل لا لاڳو ڪگي 
وي ۾ هڪٻُِي جي پويان تيرنھن سالن ڇي مارشل لا کان پوءِ 1970ع ۾ چونڊن ٿيڻ 
چي نٽيجي ۾۾ر ۾ بنگالي وم پنھنجا لکيي ماثعو مارائي پاڪستان مان آزاد ٿي وئي ۾ 
ٍ٬‏ بنگالي توم واري سياسي ۾ چمغوري طاقثٹ ڀاڻ مرادو پنجاب چي حصي ۾ اچي وئيءَ 
ڇاڪاڻ ت باتي بچيل پاڪستان جاٿيكي ضَويا (سنلءِ سرحل ۽ بلوچستانء جيڪي انهيءَ 
وچ ۾ ون يونٽ ٿوڙي بحال ڪيا وياهڻا) گٿجي ب پنڃاب جي اڪڅريت جي برابر قي آ‬ 
ٹڻي سگھيا. اتھيءَ عرصيٰ دوران پنجاب ۾ سِنلَ جي جاگيردار طبقيءِ مرحوم ڀٽي 
صاحيٰ جي تيادت ۾ پيپلز پارٿيءَ يئ سياسي پليٽ ار تي اتحاد ڪريء۽ ڪراچيءَ 
عي ارَدوآباديءَ جي سرمائيدارن ڃم اتتصادي نوت خلاف خاس جڪمت عملي جوڙي 
٫ ‫َ‏ [83) 
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چنگ ڪٿي, چنهن تحت انھن سربائيدارن جا ڪارخانا ۾ بُنڪون رياست جي تحويل ۾ 
ورتا ويا. ڇڪاڻ ت جاگيردار طبقي جي پنھنچي شرورت هي ت جاگيرداريءَ جي جياپي 
لاءِ اڀرندڙ سرماثيدارن جي چيله ڀڃڻ ضروري آهي ت جن جاگيرداري گمٽ ۾ گھٽ 
ن.تڙهن ب پنجاھ سال وڌيڪ عمر ماڻي سگھي ۽ ساڳيءَ طرح پنچاب چي سامراچي 
توسيع پسنديءَ چي مفادن چي پنھٽچي شرورت هُّي ت پاڪستان ۾ جدي اڀرندڙ 
سرماثيداريءَ مان غير پنچابي سرماڻيدار ڃي بڀډخلي شروري آهي ت جيتن ڀتجابي 
سامراچيت چي مڪ مٿي مڪيل ٿي سگمھي. انھيءَ لاءِ پهرين غير پڀتڃايي سرماثيدارت . 
کان سڄو سرمايو کسيء۽ رياست جچي قبضي ۾ ڪيو ويوءِ ۽ پوءِ اڳڻتي ملي مرحوم ڀٽي 
صاحب چي حڪومت چي تڅتي اونڻي ڪرڻ جي نحيچي ۾ ڃنرل شياءَ الحق جي فوچي 
راڄ دوران رياست جي تحويل ۾ ورتل بيڻٽڪن چي سرماقي مان خالص پٽچايي 
سرمائيدار ڀيدا ڪيو ويو. جٽهن کان پوءِ ”ڀنجابي۔ پتاهگير مسٽتقل مقاد" جي اتحاد ۾ 
ڌار ڀوڻ شروع ٿيا ۾ انھميءَ سان گنڏ ڪراڇيءَ چي سرمائيڊار طيقي ۽ اردو آباديءَ 
پنهنجي پراڻي پنجابي اتحاديءَ جي ويساه گھاتيءَ کي ي سمجھي ۾ سڃاڻي ورتو۔ ُ 

2ع کان اڳ ۾ بٽگال سمڀّت پاڪسٿان چي صتعت جو 75 سيڪڙو سٿً ۾ 
ڪراچيءَ ۾ مو ۽ ان کان پوءِ هاڻي صتعت چو 90 سيڪڙو سيئٽرل ڀنڃاب ٿي متتقن ٿي 
ويو آهي پنجاب وٽ عسڪري قوت پهرين هىٌّيِء اوڀر پاڪستان جي علحد گي اختيار 
ڪرڻ کان ڀوءِ سياسي ۾ چمھوري وت چو تواڙن بي پتچاب چي حؽ ۾ ٿي ويو ۽ ان کان 
پوءِ ماڻ معاشي ۽ اتټتصاذي نوت ڇو مالڪ ي ڀتچاب آهي. يمٽي هاڻ رياست هي 
حاڪميت اعليٰ جي طاقت ڇا سرچشما ڀتڃاب ڃيٰ ئيشي ۾ اڇي ويا آهن. پنڃاب 
پهرين يارنمن سالن ڃي مارشل لا ۾ يتگالي قوم چي اڪٹريت مان جان ڇٿافكي 
سياسي ۾ چيھوري طانّت چو مالڪ پاڻ بٹڻچي ويو ان کان ڀوءِ ٻيءَ يارمن.سالن چيٍ, 
مارشل لا ۾ من معاشي ۾ اقتتصادي وت ب پنهٽچي قبضي ۾ ڪري ورتي ۾ ملڪ ۾ ماڻ 
ٿيون فوچي راڄ هلي رميو آهيء چنهن مان ان ڃو مقصن پاڻيءَ تي قيضو ڪري ”گريٽرِ 
پنجاب“ جي تع مر آهي. بھرحال هاڻ ڊٿّهن ملڪ چي عسڪري نوت ب.ڀپنجاب وٽ 
آهي ِ سياسي ۾ چمهوري ٿوت ب ڀپٽجاب وٽ آهيءِ ءَ ۾ٴچډي سرماڻيدار اتتصادي قوت يب 
ڀنجاب وٽ آهي» ت هو باتي رميل ڀاڻيءَ جي وافر انداز کي تيضي ۾ ڪرڻ جي بيمودي 
ڪوشش ڪري رهيو آهي ت سٿن چي اردو آبايءَ جو هوش ب ٺڪاڻي تي اچي ويو ت 
.هنجاب چوت ويسام گھاتيون ب سمجھ ۾ اچي ويون. ِ 

انهن پيو ڪو ڇارو ن ڏسي ايمڪيو اي ڃي نالي ۾ ڪراچيءَ سىڀت سٿڂً چي اردو 
آباديءَ چي سياسي تنظيہ جوڙي ورتي ت جيُن انعيءَ جي سياسي ڀليٿ فارم تي 
پنمنجي اردو آباديءَ چي سرماثيار طيىي جي معاٿي مغادن چو بچاءُ ڪري سگھچي. 
اِيكن انمن پُسا ڏوڪڙ گن ڪري» اي ڪيوَ اپيم کي مچائي مهوڙ ڪري آتدو. ات ڪپوز ام 
چي شروعاتي سرگرمين ۾ پتڃابُ ۾ ممب چي مخالفت وڌيڪ هي ۽ ۾ پخريان جھيڙا 


.. ‫َ )]84[ 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 

حڃھٽاب پنجابين پئاڻن ۽ مذهبي جماعتن سان وڌيڪ هكًّا ۽ انميءَ چو پٽمٽجِي هم وطن 
سن ي آباديءَ سان ممدرديءَ ۽ ڀائيچاري وارو رويو موءِ چنهن ڳالھ پنجابي حڪمرانن 
کي گهڻو ششثډت سان محسوس ڪراپوءِ چن ابم ڪيو اي مر چي اهڙيءَ پاليسيءَ تي اثر انداز 
يڻ لاءِ ٿام ٿڻڪڙيون حڪمت عمليون جوڙيون ۽ انمن تي عمل بي ڪراييو. 
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دور چي سرماڻي ۽ دولت چي ومڪري کي پنجاب ڏي ورائڻ ضروري آڻن. ڻين 
سٿٽڻ چي صنعتڪاريءَ خلاف اٿڪلون سٽڪلون شروع ڪيون ويون ۽ سٿنّ چي 
سرمائيدارڻن ,خلاف رياستي ڀاينديون سخغت ڪيون ويون ت جيسُن سثن ۾ سرماڻيداري 
وي ويجھي ۽ ترتي ڪري ن سگهي. پر ايسُنِ ڪرڻ سان گٿّ انھن اهو يب محسوس ڪي وت 
سندن اهڙيءَ ويساھ گهاتي واري عمل جي ڪريء۽ سن جچي اردو آبادي ۾ سرماثيدار 
طيیو كانعّن بلظن ٿي منھن موڙيء پڻهٽچيءَ هہ وطن سٿڌي آباديءَ سان ويجهڙائي 
اختيار ڪري رهيو آهي ۾ سٿنّ ۾ موجوه پنجابءِ پئاڻن ۾ ٻِيءَ ڌارثيس آباديءَ خلاف 
ت ۾ ناراشگيءَ جو اظھار ڪري رهيو آهي. انعيءَ ڳالھ کي ڏسٽدډي کيني فڪرمندي 
ورافيٰ وئي ت جيڪڙهن سن جي اردو آباڊيءَ ۽ انهن ڄچي سياسي تنظيہ ايہ ڪيو اييزڇو 
رويو اهوئي رهيو ت امو ڏيتهن ڀري ڪون آهي) .جهن ستن ۾ ستدن توسيع پست .۽ 
ڀرٺاري مفاه گھڻو وقت ٿا رمي ڪون سگھندا. تڻمتڪري ڀٹڃايي حڪيران طيقيٍ 
ايجتسيس کي حرڪت ۾ آڻي ۽ انھن جي معرفت ايہ ڪيو اي جي تنظيمي ڍانچي ۾ اعليٰ 
سطلح تاڻين وڏي تمِداه ۾ آثاؾ احمدہ عظيہ طارق ۽ بيس اتل صفت ماڻهن کي داخل ڪري 
چئيوت چين اتمن پتٹمنجن پگهاردار ماثڻمن جي معرفتٹ ايمرڪيو ايہ کي سئي آباهيءَ 
خلاف استعمال ڪري سگھچي. 
بلڪل کي امڙيءَ طرح وري چيُّي سن اندر ب مخٿلف اييچٽنسين چي ڀگهاردار 
تاثمن کي داخل ڪرايو ويو ڃن پِٽهي تنليمن جي پ پليٽ فارمن تان 1988ع کان 1990ع 
ٿائين پورا ٻپ سال سٿن جي شمرن ۾ سنڙي ۾ اردو آباديءَ ۾ خونريز فساڊ ڪراياءِ تہ 
جيُن انھيءَ خاند چنگيءَ کي عوامي سطح تاثين بمڪن ناي سگھجي ڇاڪاڻ ت 
سامراچي وتن کي خپر مي ت امڙا مسلسل ۽ لاڳيتا اتفاق گٿّ ٿي تاريخي.ضرورت ٿي َ 
.ٺل ندا آهن. جن گيل مندستان ۾ انگريڙن جي حڪومت دوران مٽندو مسلم فڦسادن 
چي مسلسل ۽ لاڳيتن اتفاتن گتّ ٿي مندستان چي ورماڱي کي تاريخي شرورت بثائي ِ 
ڇيو, پر سٹڻ چي شمرن ۾ سبٿڌي ۾ اردو آباديءَ 'جي فسادن کي چتي سٹت جي َ 
ڀپىهنجي صوفياثي مزاج ۽ رواداريءَ عوامي سطح تائين خان جنگيءَ ۾ داخل ٿيڻ ن ڏنوءِ 
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اتي اڻهن.فسادن مان سٿڙي آباديءَ کان اردو آباديءَ جو افتتصادي نقصان ٽنام گھڻو ٿي:ِ 
ڇاڪاڻ ت انھن فسادن ۾ سن چي شھرن ڃچي سڄِي مارڪيٿ تباه ٿي وئي ۽ گھٽ ۾ 
گهٿ اند روني سڻنّ جو سچو واڀاري ڪاروهٽوار ڪراچڇِيءَ ۽ حيد رآياد جي بد ران ڀنجاب 
جچي شمرن ڏانهن منتقل ٿي ويو. ڪيترن تجزيي نگارن مطابق ت انهن فسادن ۾ پنجابي 
سرماثيدارن چو سرمايو ڪ ڪري رهيو هوءِ جيڪو حَّفيا ايجٽسڀي ڃي معرفت 
دمشتگرهڻ جي دل وڌاثي ۾ ڪرائي جي تاتلن جي پٹڀراڻي ڪري ريو هو. ڇاڪاڻ ت 
پنجابي سرماثيدار ڃّْمن سن مان صنعتون کڻي پنڃاب ويا ۾ جهن انهن صنعتشن مان 
پيداوار ٿيڻ لڳي ت کيي (پنجابي سرماثيدارن کي) سٿنً چي مارڪيٽ جي ب ضشرورت 
پتي؛ جيڪا انهن فسادن چي دوران گھڻي ڀاڱي پنڃاب ڏانهن مثتتقل ٿي وئي, اردو ڃو 
دانشور انتلار حسني زيدي لکي ٿو: ”پڙهندڙن کي ياه هوندو ت 30 سي پٽمير 1988ع چي 
واقعي کان پوءِ پهرين (ڪٽوبر 8ع تي ڪراچيءَ ۾ سٿڙي۔ مھاجر فسادِ پنجابي جي 
حڪمت عمليءَ تحت ٿيا ها ڇاڪاڻ ت ان کان اڳ ۾ پنجابيس ۽ پخاڻن سن مان ٽپڙ کڻي 
ڀڄڻ شروع ڪيو هو. پر هاڻ اهي وري ڄمي ويھي رهيا آهن. ڇاڪاڻ ث سنڏي ۽ اردوِ 
آبادي پاڻ ۾ برسر ڀيڪار آهي. پر اها غپر فطري جنگ آهيء جيڪا هڪ ڏينھن شرور 
خٽم ٿي ويندي ۾ سنئٴْي ۾ اردو آياديءَ جو اتحاد قاتہ ٿيندو. جڻهن کان ڀو ڄمي ۾ 
پير کوڙي سڀٽي سازشن جو مقابلو ڪيو وينڊو ۾ کيي ناڪاميءَ جو مٽھن ڏسڻو 
پوندو.“ (41) 


نا ناي 

'اردو آباديءَ جي سرماقيدار طببيِءِ ڏئو ت کانن صثعتون ت اڳ ۾ کي کسجي 
وييؤن آهن پر هاڻ سٿڙي ۾ اردو بادي جي قسادن ڃي ڪري ستىّ چي نار ڪيب 
پنچاب ڏايهن متتقل ٿي رھي آهيء ان ڪري انهن ايہ ڪيو ايہ ټي زور بار آڻيَءِ فسأاڊ 
دؤڪرايا تہ اھا جنگ اسان ڃي ڪان آغيءَ پرَپٽڃاڀيٰ سرمائيدارن جي آهيء جيڪا كيي َ 
تباھ ڪري ڇيندي. ابم ڪيو اي چي مک قيادت اڳٿي لم وڌائيء نن صرف سؿڻ چي 
شمرن ۾ قسادن کي روڪرائي ڇڻيوءِ پر جيڪي ماڻهوءِ فسادن ۾ ملوتَ هاءِ ٿن هه 
ْنھنجيءَ تنظيم مان سغايو ب ڪري ڇِٿيو ۾ پوءِ امو ڏيٽھن ۽ اڄوڪو ڏينھن ۽ سن چي: 
شھرن ۾ وري فساد ن ٿيا. جيڪا ڳالہ ظامر آهي ت ڀپتڃاب ڃي حڪمران طيقي ۾ انھن جي 
ايجچٽسين کي پسٽي ڪاذ مٿّي جنهن ڪري اتهن طرثان پهرين ابہ ڪيو ايه تي ڙور بار 
آنډو ويو ت اها فسادن کي جاري رکي ۽ ڃڏهن انھيءَ ۾ ڪاميابي ن ڏثاون ت ڀوءِ ان جو َ 
آپريشن شروع ڪپو ويو ت اٽھيءَ شھرن ۾ قساد ڇو بنب ڪرائي ٿيا ۾ تنظيہ مان 
سندن ماڻهن جو صفايو ڇو ڪيو آهي. ڀر متحدہ ۽ ان جي تيادته ڀٽڃايي حڪمرانن جي 
”9 





جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ايڙيءَ وڏيءَ ناراشگيءَ ۾ آپريشن جي باوجو ن. صرف پنھئجيءَ تنظيہ جو اڳوڻو ايم 
ڪٻو اڀ جو نالو بڍلائي متحن: قومي موومينٽ رکيو, پر پنمنجي پمرئيس موقف ۾ ٽنام 
گھڻي ۽ تڪڙي تبديلي ب آندي ۽ ان کان پوہِ جيسُّن پوءِ تيسنِ وڌيڪ سننٽّ دوسٽيءَ چو 
موتف اختيار ڪري رهي آهي. امو مڃڻ مراد آهي ت سي ۽ اردو آباديءَ کي ويچھي 
آڻڻ ۾ جيٽرو وڏو ڪردار متحر» ۽ ان جي قيادت جو آهي) ايٽرو ٻِيءَ ڪنھن ب سننڻ جي 
سياسي تنظيہءِ ويندي جڃيُي سن قومي محاذ چو ب ڪون آهي» انھيءَ متحد: قومي 
موومينٽ جي امڙيءَ پيڀش رخت جي رڳو اڳٽي وڌي 7جيان ڪي آهي» ٿ اها ڳالھ يا 
موقف سن ۾ سٿڙي لئوم چي اجتماعي متادن وٽان آهي. ڇاڪاڻ ت جيُي سن ٿوي 
محاہ سائيي جي. اي سيل جي موقف وانگر سمجهي ٿوت ”جيڪي ماثمو سن 3رتيءَ تي 
رهن ٿا اُڻي کاڻيس ۾ پِيسُن ٿا ۾ نٽتي ڪماټي ۾ هٺتي خرچ ڪن ٿاءِ پنھنجي ڪٿّي ڪماثي 
ٻين صوټنٴڏي نٿا موڪلين يا پنھٽجا ميت دڦن ڪرڻ لاءِ بين صوبن ڏانھن نٿا موڪلينء» ۾ 
انهيءَ سان گٿٌّ اهي سٿّ 3رتيءَ سان وفادار ب آهن, زبان چاهي سئڙي ڳالمائيس ٿايا اردوءِ 
برومي بلوڇي یا سرائڪي ڳالمائيس ٿاِ جيڪٿڏهن اهي هن ڌرتيءَ جا وفادار آهنِ ۽ ت 
سناڌي آهن.“ (42) 
2ع کان حڪبيران طبٿي جي ايہ ڪيو ابہه يا متحد: ٿومي موومڀٽٽ تي لك 
وسي رهي آهي اُڻميءَ سٿنْ جي شُمرن ۾ 1988ع کان 1990ع چي عرصي واري ”سنڙي۔ 
مھاچر ويڙھ“ ڇو بند ڪري ڇٿي (هي؟ جيڪٿڏهن مبتحرِ جي تيادت اڄٴب سنڊن اهو 
مطالبو مڃي ۾ سٿت چي شمرن ۾ سي ماڻھن خلاف ويڙه. شروع ڪري ت متحدِ چي اها 
ساڳي تياهدتءِ جيڪا هن وت سندډن نظرن ۾ ملڪ دشمن آهي سا هڪر م ري محب 


وطن ۾ ملڪ ۾ توم جي خيرخوا ٿي ويندي ۾ انھيءَ چا سہورا ڏو گئاھ معاف ٿي ٰ 


وييندا, 

اسان ڏسون پياءِ جهن کان متحدِ سن چي شمرن اندر دهشتگردي بئڊ ڪئڻي 
آهي ۾ سي آباديءَ سان پنهنجاثپ وارو رويو اختيار ڪيو آهي» تڏمن کان پنجابيٰ 
حڪمرانئن ۽ انهن جي ايجنسيس جو متحدِ سان روييو سيځت ٿي ويو آهي ۽ اهي وڌا وٻ 
ڪري چڪا آهن ت اردو آبادي متحد» قتومي مووميئٿ کان علحدگي اختيار ڪري ياان ِ 

.قا تا الطاف حسي کي هٽايو وچ پر انهيءَ ۾ کي بنھن جي کاڻٹن پُشي.. 

آهي. جيترڻيڪ ”مھاچرن“.جي نالي ۾ ڪيٽريون ثي مٿرادو پاڪيٽ تنظيموي 
جوڙايون ويون آهن ۽ انهن کان سَنِئين چي دشمٽيءَ جا وڏا نمرا هڱايا ويا آهن ۾ 
مھاچرن جي هڱرادو حقن ۾ سٿن جي ورهاڱي جا مطالبا ڪرايا ويا آمُن. : 

هڪ طرف ابہ ڪيو ابہ حليتيءَ کي متحدِ تومي مووميٽٿٽ جي خلاف ڇيڪ ‏ 
ڇٽيو ويو آعي ۽ ٻٌُِي طرف اُنميءَ جي پليڀٿ فارم تان كلہ کلا سننَ ڌرتيءَ جِي ورماڱي 
جا مطاليا ڪرايا ويا آهن. انهيءَ کان سواءِ نوا حڪومت چي دور ۾ سن سماءَ چِي وڙارت 
جچي صلاحڪار نصرت مرزاچي اڳواڻيءَ ۾ متحب: رابطا ڪميڌيءَ ().۱1.18) چي مٺنبادل 


ان 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
”مھاچر رابطا ڪائونسل“ (۱1.]:.)0) چوڙائي وي هي ۾ ان جي پليٽ فارہ تان سنن 
چي ورهاڱي جا مطالبا ۾ دٺمراءَ پيش ڪيا ويا جن اردو ۾ سنّي آباديءَ ۾ اهو تاثر 
ڏياريو وڇي ت ستٿٌ جي ورماڱي جو پروگرام اردو آباديءَ جو آهي. پر جيسن ت, سي ۾ 
اردو آباديءَ. ۾ ٿورو گھڻو لساني ۽ ثتافتي تشاه تہ آهي پر اهو ن. قومي تشاه آهي ۽ نہ 
اتشصادي تشاه آهي» ان ڪري اهو بنيادي يا دشمن تشاه ڪون آهي پر غير بنيادي يا غير 
دشمن تشاه آهي ڇاڪاڻ ت. سنٽي ۾ ارڊو آباديءَ ڃا ڃاگراقيائي يا وطني ۾ تومي مقاد 
ساڳيا آهن. جيڪي ٻِٽھي چي مفادن جي هم آهٽنگيءَ ۾ آهن. ۾ جيڪي جِيُن پوءِ تين 
۾ ڏيٽھون ڏينھن ويڪ هم آهنگي اختيار ڪندا وڃن ٿا. امڙن غير بٽيادي يا غير دشمن 
بشادن کي جھيڙي ۽ جنگ سان ن پر ڳالهين ٻولھين ۽ تنقي ۽ خود تنقيس جي ذريمي 
حل ڪيو ويندو آهي. 

اهڙائشاه هڪ کي سماج انډر رمنډي حل ٿيڻ جھڙا هوندا آهن ۽ انهن چي حل ڃو 
اهوئي ساثنسي طريقو آهي. اسان جي اي ڪيو ايريا متحد چي سرگرمي يا مطالب تي 
گھري نظر آهي ت انھيءَ جي پليٽ فارم تان ڪٿهن ب سن جي ورها ڱ ي جو نعرو ث لڳو 
هي ۾ ن اهڙو ڪو مطالبو ٿيو آهي» ۽ ن ٿي ڪراچي يا حيد رآباد وغير: جي ديوارن تي 
ڪٿهن ڪا امڙي چاڪنگ يا پوسٽر وغيره لڳل ڏٽٿو ويو آھي ۾ ن متحد» سان لاڳاپيل 
,ڪن سياسي دانشور يا ڪالم نگار جي ڪالمء مضمون يا تجزيي ۾ امڙي ڪاڳالم ڪئي 
وي آهي» پر ايہ ڪيو ايہ حٿيقي يا بيس اهڙين پٽتچاب نواز سرڪاري يا غير سرڪاري 
تنظليمن ۽ ساثمن چي طرفان وت بوقت امڙي تاثر ڏيڻ جي ڪوشش ٿيندي رهي آهي ۽ 
مطاليا ڻڀندا ۾ نمرالڳنبا رهيا آهن ۾ اخيارن وغيرهِ ۾ مشموت ۽ ڪالہ وغيرِ لكچندا 
...َا ڀرپور ڪش ڪي ويندي آمي ت امو مطاليو 
متحدِ ٿومي مووميٽٽ ۽ ان جي قيادت ۽ اردو آباديءَ جو آهي. وينډي پ پ حڪومت 





جي.آجري دور ۾ الطاف حسيس جي ڀاءُ ۽ ڀائٽي کي نهايٽ ثي بي درديءَ سان ماري 
لاشن کي ڪراچيءَ جي هڪ نج سي ڳوٺ جي ڀرسان جهنگ جي ٻوڙن ۾ اڇلايو ويو 
ت جِيسُن اب ڪيو اي ۾ ان جا ڪارڪن ردعمل ۾ اچيء۽ ۾ مشتعل ٿي جوابي ڪارروائي ڪن 
۽ ٻيو ت هن بُٻ چار سي ماڻعن جا لاش ڪراٿيس ۽ پوءِ انھيءَ ڇڪتاڻ ۽ ڪشيدگيءُ 
کي هواڏياري قسادڻ جي باه ڀڙڪائي سگھجي ڀر متحد» ۽ خود الطاف حسين اهوچڻيء 
انهيءَ 'ٿٽتل چي مزمت ڪري ڇٌّي ت اما سي ۾ اردو آياديءَ کي پاڻ ۾ ويڙهاكڻ جي 
سازش آھي. ان ڪري اسان جا ڪارڪن ن ڪئثهن اشئتعال ۾ ايندا ۾ ن ڪنمن ٻِيء سازش 
جو شڪار ٿيئدا. . . 
مٽتحل۽ تومي موومينٿ ڪراڇيءَ يا سئنً چي سرماثيدارن جي ايسُن سياسي 
تنظيم آحي, جِيمُن ڊواڙ ليگ پئجابي سرمائيدارن جي سياسي تنظيم آهي يا جيحن پ 
پ سن ۾ ڀپټجاب جي جاگيردارن جي سياسي تنظيہ آهي. ٿيڻي ڀارتيونءِ پنهٽچي 
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ڀٽهٹچي طيقاتي ياگروهي مفادن چون سياسي تنظيمون آهن. جن جي سياسي پلڀت 
قارمن تي اهي طبقا ۽ گروهءِ پنھهٽچن پنمٽجن پنمنجن طبقاتي ۾ گروهي مفادن جي جنگ لڙندا 
99000900 090 
سرمائيدار طيقي ۾ سن ۾ پنجاب جچي جاگيردار طبقي جي وچچي جنگ هوندي آهي. 
چٿهن مسلم ليگ ۽ متحد؛ ۾ جنگ لڳندي آهي ت اما ڪراچيءَ جي سرمائيدار طبقي ۽ 
ڀتچجاب ڃي سرماثيدار طيقي ڃي وچ چي' جنگ مونڊبي آهي. انميءَ ڇڪتاڻ يا 
ڪشيڪش جي بڀ پئيان انهن طبٿن جا پٽھٽچا طبقاتي ۽ گروهي معاشي مثاه هوندا آهن. 
ان ڪري متحدِ جي پ پ سان يا مسلم ليگ سان يا پنجابي اسٽبييلشمينٽ سان جنگ 
کي سٿڙّي ۽ اردو آياديءَ جي جنگ يا پنڃابي ۽ پنامگير جنگ يا پاڪسٽان ۽ هندسٽتان 
ڃي چنگ چو تاثر ڏيڻ يا ڏيارڻ ن صرف غلط ۾ بي ينياد آهي پر مختلف طبقن ۽ گروهن 
ڇي معاشي مفادن چي اتتصادي تشادن کان اڻ ڄاڻاثئي ۾ ناسمچھي آهي. 

ماڻمن ۾ گروهن يا طبٿن ۾ ٽومن ڃا متشاد مفاد کي انهن چي ذمٽي ۾ فڪري 
ميٿارن ڃو بنياه وڃهندا آهن. ماڻمن طبقڻ يا ٿومن چي مفادن جي ساچڃي ۾ مادي 
ڙننگي جهڙي مونڊي آهيء انهن.جي ذهٽي ۾ فڪري دنيا ب اِن نوعيت جي چڙندي آهي. 
مون اڄ كکان پڻ رهن سورنھن سال اڳ 1988ع ۾ پليچي صاحب جي مھاجر مخالف 
مؤٴټفڀي خواب ۾ کيو موت ”اردو آباديءَ چي مؤٿف ۾ موجوه؛تيديلي اڃا منداري 





“تبډيلي آهيء۽ ڀر اها معبياري تبدډيلي ن آهي اردو آباديءَ جي مقداري تبڊيليء جن 


جيتُن اڳتي وڌني ۾ ترتي ڪئدي» تين تين هڪ نيس معياري تبڊيليءَ کي جٹمہ 
ڏينبي اسان جو فرش آهي ت اردوآباديءَ جي متداري تبديلِيءَ جو غور سان سائنسي 


جاٿزڑو وٿون ۽ أُث يءَ کي صحيح رغ ڏيپڻ لاءِءِ ڪا راه هموار ڪريون, ڀر چي مھاچر عتصر 


ڃي هن مئنداري تيديڻيءَ کي مڪدہ ڪچيءَ ۾ معياري تبديليءَ لاءِ غير جٺلہاڻي زور 
بار ڀريٹداضيس ت انحن جيٴترقي پستن مقداري تبڊيلي وقت کان اڳ ۾ سن دشمنيءَ 
۾ بډلچي.وينڊي۽ ڇاڪاڻ ت مماچر عنصر جي مىداري تبديليءَ کي معياري تبڊډيليءَ 
لاءِ پڪي ۾ پختي ٿيئڻ جي ضرورت آهي. اين نہ ٿُي جو ان کي سن <ئتمن مقڍاري 


تيديليءَ طرف ڦيرائي يا موڙي ڇڃًٌجي. اها سن ۾ سٽتڙي ٿوبر توڙي خود مھاچرن سان ب 


ڻس ُ 


ششمشي ٿيٽبدهي ۽ پنجاب سامراج جي <ؿ مت ٿيندي. ڇاڪاڻ ت مھاجر عنصر ج يٴسڀاست 
اڃا سابڻق پنجاپ تواز ۾ رڃعت پرست مفادن کان ٻامر نڪري ڪان سگھي آهي. 
چٽھٽڪري اُتھن چي سياسبت ۾ سٿٽ دشمن لاڙا ٺثام واشج شوني. .وجوھ “آهن. چنهن وُ 
ثتافتي ۾ لساني شاونزه: ڀري ڀڃي آھي. أنفيءَ کان سواءِ انھيٰءَ ۾ ”مھائچر قوميت“ ۾ 
”مھاچر سپر ڀاور* جهڙارچعت پرست ۾ جارسحيت پستن لاڙا بسِگهاري انداڙ ۾ موچوڊ 
آهن: ان ڪري سٿڌي عوام کي مھاچرڻ ڏانهن پنمنجن رون“ ٣ٴكي‏ نبايت ئي وي 
چي انناز ۾ استعمال ڪرڻ چي شرورت آهي.“ ٿا . ٴ 
”اردو آ آبادي ٤‏ جو جيٽوڻيڪ هڪ ڀانيي پٽجايي پرمار يي تُ سان ٿڪراُڀيباڻ ٿييو آهؾ ِ 
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تم بِتي طرف سنڊن سياست اڃا سنن دوست ب ڪاذ ٿي آهي. ان ڪري کي سسچهي ڇلڱڻ 
گھرچي ت جيڪڙهن انهن کي سنڏي قومہ ۾ يل ڪون ني ٻوليءَ 
ثتافت َمنظور ڪانھي ڪوٽا سسٽم چي مثالفت منظظلور ڪانھي ڪالا باغ (۾ ٿل 
ڪتُنال) چي مخالفت منظور ڪانھي۽ سنٽّ ۾ فوچي ڇاوڻيي جي مخالفت منتلور 
ڪانهي» ۽ سننٌّ ۾ ڌارينءَ آبادڪاريءَ جي مخالفت منظور ڪانھي)ت پوءِ مهاچر ب سٺڻ 
۾ سنڙي وم کي تبول ڪون آهن. ڇاڪاڻ ت. سي ماڻھو ان ۾ حق بجانب آهڻ ت ”سٽنن 
۾ صرف اھي ماڻھو رهي سگھن ٿاءِ جيڪي ستڙي ٿي رمندا ۾ سنڙي ماٹمو ب رڳو اهڙتي 
ماڻهن کي سن ۾ پرداشت ڪري سگھندا.* 
”سٿؾ وم ۾ عوامر چي اها وڏي فراخدلي آھي جو اھي امڙن ماشمن کي سن ۾ 
سنڙّي بڻجي رهڻ جچي اجازت ڏين ٿا. ت ت اموڪو شروري ڪوت آهي ت هرڪو ٻاهريون 
ماشموء سٿٽ ۾ اڇي سٽڙي هجڻ جي دعويٰ ڪندو رهيء سنڌي ٿيڻ لاءِ سنڌي ٿيڻ چڃي 
تبوٽيت شروري آهي. جڃيُڪٿهن سنڙڌي ماڻهو ڪنهن کي سي تٿي رهڻ جي اجازت نٿا ٴ 
يي هي ۾ اهي حؾؾ بجانب آهن. سي ٿيڻ لاءِءِ ستْي هجڻ چو ثيوت ڏيڻ شروري 
هي ۽ اهو ثبوت سن خلاف ٿيندڙ سازشن خلاف ڀرپور ڇډو جهن ڃي ذربيعي ئي ڏڻي 
َ- ٿو. هن وقت مها اچرن کي تاريخ جو سڌِ سنڌي ٿيڻ لاءِ سي رهيو آهيء» 
جيڪڏهن امي تاريخ جي سڏ ۾ سئڏيٹډات تل ۾ رھي ب سگھندا. نت بٽگلاديش جي 
بھارين جو سبق كين ياد ڪرڻ گمرچي ء(43) 
اردو آبادي 1970ع چي ڏهاڪي تاٿين پاڪستان ڃي حامي ۾ وفادار مي ۽ پنجابَ 
جي اتحادي مجڻ تي خوش هي . ڇاڪاڻ ت اردو آباديءَ ڇي سرماڻيدار طبقي جا معاشي 
مفاد پهرين ڀوري ‏ پوءِ مذربي پاڪستان جي منڍيءَ سان واڳچي ويا مٿّا. نهن کي َ 
پتھتچي تبضي ۾ رکي کي پنهتچي سرمائيدار صتعتي مال جي نيڪال جي خوامشن ڀا 
شرورت هتّي. پر چڻّهن کان ناي سرماثيدار رياست ڇي زور تي پنامگير 
ند کي ا9 مان بيدخل ڪرڻ لڳو آهي» يا وڌ ۾ وة ان کي پن نچو ِ 
تحتءِ طفيلي يا ڳيجھو بڻائي هلائكڻ لڳو آهيء تڙهن کان پتامگير سرمائي: ار ڇون 
ً< پوري پاڪستان حِي مارڪيٽ تان هٽيء صرف ستتّ ڃي مارڪيٽ ڻي۔ کيو .َ 
آهڻ. اهو هاڻ نٿو چاهي ت سن ڃي مار ڪيٽ يب ورماكچي ته جه 
پنجابي سرمائيدار ڃي ٿيشي ۾ اچي وڃي انھيءَ ي هاڻ ڪو شش سصث٬جچي‏ ما ڪيٽ 
جي ورهاڱي جي ن پر پنجابي سرماثيدار کي سٽٿ ڃيِ مارڪيٽ مان بي ڂل ڪرڻ چيِ. 
آيء چئهن لاءِ کيس هڪ اهڙي جامع تومي پروگرام چي ضرؤرت آھي, جِمڙو رهبر سٿل َ : 
سائين چي. ام سڀسن جو سٽن جچي ٿومي آڙاديءَ جو ڀروگرام آهي. انھيءَ ڪري کي 
متحره ۾ ان جي ؾيادت اردو آباديءَ جي واڀاري ۽ سرماٿئيدار طبیي (ڃن ۾ ميمڻءِ بوهري 
۽ ڪائياواڙي وڌيڪ آمن) جي زوربار تي جيعي سن قومي مڃاة ڏانهن اتحاه جو مٿ 
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وڌايو آهي. انھيءَ اتحاد کي رڳو پئامگيرن ڀاران ڀٹنڃابيي کي بليڪ ميل ڪرش چي 
سياسي حربي طور ب ن ڏٺو وڃي۽ ڀر پنامگير سرمائيدار جوءِ پنجابي سرماثيدار سان 
ڃډيب سرمائيدار معاشي ٽڪراءُ آهي( جيڪو کس سٹڻي آباديءَ جي قريب آڻي رهيو 
آهي. رمپر سنٹن سائين چي. اب سڀن ائھيءَ چي اڳ ڪٿي ڪٿڻي آهي ت: ”اردو 
ڳالهائيندڙينء چڎّهن استحصالي طبقي سان اتحاد ڪيو ت مون انهن ڇچي خلاف برابر 
لکيو آهيء پر حقيقت جي ڀڌري ٿيڻ کان پوِ آثون ان چي تردي ٿو ڪريان. اردو 
ڳالهائيندڙ يب مظلوم آهن بلڪ سنٽئين کان ب ولڌيڪ مظلوم آهن. ڇاڪاڻ ت انھن ت 
ڌوڪي ۾ اڄي پنھنجو وطن ۾ گمربار ڇڏيا. ايسٽائين جو پنمٽجن ابن ڏاڏن جون يرون 
ب ڇڏي آيا. اُنهن سان ب وڏو ڌوڪو ٿيو آھي. پاڪستان کان اڳ اردو ڳالهائيندڙن ۾ 
منھٽجا تنام بهترين دوست هٿا. مثال طور راجا محمود آباه مولانا چمال ميان قرنگي 
محلوي ٫غيره,‏ انھن ماڻمن کي پنھنجيس غلطيى جو احساس تٿهن ٿيوءِ جهن پاڻي مٺٿي 
کان مٿي چڙهي ويو, راڃا محمود آبادٿ هڪ وليءَ الله هو مو پاڪستان ٺاهڻ واري ڏوه ۾ 
ايرو ت پشيمان هو جو پوءِ پاڪستان ۾ رھي ن سگھي و ۽ ديارغير ۾ وڃي دم ڏنائين. 
مولانا جمال ميان ڙندهِ آهي. پنهنجي ان قعل تي ايٽرو نادہ آهي چو گوشا نشيس ٿي 
ويو آهي. ڪڙهن تہ ملڻ ٿو اچي ۾ ن ڪڏهن مون کي گمھرايو اٿن. تہ جن ٻ وڇڙيل 
عتدليب ملي آھ وزاري ڪن.“ (44) 
ڪنهن ب قومي اتليت يالساني ۽ ثتافتي گروه کي ٻِيءَ توم جو حصو ٿيڻ لاءِ يا 
مڪمل شر ٿيڻ لاءِ مخصوص تاريخي تسلسل چي شرورت پوندي آهي. جيڪو سؤ پن 
سالن تائيي ب ٿي سگھي ٿو. يا وري ڪنهن ٻاهرينءَ قوت جي خلاف گڎيل مفادتن جي 
مزاحمت ۾ اهو عرصو گھنّچي ب سگھي ٿو. ڀر امو صرف رشاڪاران ٻنيادن تي مڪٻٿي ۾ 
”چذب ڀٺيريءَ“ چجي عمل تحت تي ممڪن آهي» ڀر زور ۽ زبردسٽيءَ يا مٿٿرادو دٻاءَ 
تحت ناممڪن آهي. جيڪ هن امڙي زور ۾ زبردستيءَ چي ڪوشش ڪُبي ت ان جو نتيجو 
ابٿوب نڪري سگھي ٿوءِ ڇاڪاڻ ت امو جمھوريت پسن عءمل جي منافي ٿنٌي ٿو ۽ امو هڪ 
چارح عمل ٿتّي ٿو. جنهن کي ڪوب جمهوريت پست ماثمو يا قوم عملي جامو پھرائي 
نٿي سگھي. اين اردو آبادي سي ٽوم جو حصو رشاڪاران طور ت ٿي سگھي ٿي پر 
زور زبردستيءَ يا اسان جيءَ خواهش سان نٿي ٿي سگھي. 
اردو آباديءَ ۾ پنجاب مخالف هاڪاري لاڙاِ خاس ڪري 1983ع چي ستڙي عوام 
چيچ وجه کان پوءِ شروع ٿيا آهن. ان ڪري کانمّن ايڙيءَ وڏيءَ چلديءَ چي ضشرورت 
ب ڪان آهي ت اُمي چمٿ پٿ اسان جيان خالص سنٽي ٿي وڃن؛ ڀر ان لاءِ اردو آباديءَ 
کي سي ٿيڻ لاءِ اڃا هڪ وي عرصي جي شضرورت آھي. چڏهن ت سٿڙي آباديءَ کي 
پنجابي استعماريت جا ظلہ ۾ ڏاڊ سمندي ۽ برداشت ڪٽدي ا3 صديءَ کان مٿٿي عرصو 
گذاري ويو آهيء تٿهن ب اسان جو پراڻو نسل اڃا قومي حتن ۽ مقادن کان بيڅبر آهي. 
ڌٌئي وئي 1983ع جي اگھاڙي ڏاڍ کان پوءِ ٿوري گھڻي اک کولي اٿن. جيڪٿهن ڌرتيءَ جا 
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ڌشي ايٽرو ڊگھو وقت اگھور نن ۾ سُمھي سگھن ٿاءِ ۾ پنھنجا قومي حق ۾ مغاد وساري 
سگھن ٿا ٿ۽ پوءِ ڌرتيءَ تي پنجاه سال اڳ اڇچڻ وارن کان اها تقاضا ڪرڻ ت اهي بلڪل 
اسان وانگر سٿتٽي ٿي وڃن امو نن صرف ناممڪن آهي ڀر نااتصافي ب آهي. جهن ت 
اسان چي حالت اما آھي ت سنٺّ ڌرتيءَ جا اسلوڪا رهاڪو بپ اچاءِ ان ڃي آزاديءَ بابت 
هڪ جهڙي سوچ نٿا رکنت پوءِ اردو آباديءَ کان ايڏّي تٿڪڙي گر ڪرڻ نامتاسب ۽ ير 
واچبي آهي. بقول هڪ سن دوست اردو دانشور جي ت: ”جيڪمن ڪو شُخمن سچڇيءَ 
دل سان سٿڱُ چِي حتن جي چد وجه ڪري ٿوءِ خواھ ان چو تعلؾ اردو ڳالهائيندڙ طيقي 
سان ڇو ن هي يا مو سٿڙي زيان جو هڪ لفظ ب نہ ڄاڻندو هجي۽ اهو هڪ سڇو 
تومپرست آھي.“ (45) 


سنزْي ۾ اردو آباديءَ چي قومي هم آهٹگي 


عام ماڻھوءَ چي حالي يا سياسي صورتحال تي ايتري گھري يا ڳوڙهي نظر تہ 
مونډي آهي. عام طرح اڻھن چي نظر سرسري پا مٿاڇِري هوئڊي آهي. اُنھيءَ عام 
مٿاڇري هن يا نظر جي آوءِ جيڪي حالٿتون يا صورتحال هوندي آهي عام ماڻهوءَ جي 
نظر صرف اُنھن تي موندي آھي» باهو انھن حالتى مطابق سوچيندو ب آهي ۾لوڇيندو ب 
آهي. ۾ انمن کي ايسُن حل ڪرڻ چي ڪوشش ي ڪندو آهي. ڀر معروشي حالتونءِ 
ماثموءَ چي موشوعي سوچڻ يا خيالن جون محتاج ن هونديون آهن ۾ ت اتھعن مطابق عمل 
ڪنديون آهن ۾ ذ ائمن مطابق حل ٿيڻ جهڙيون مونډيوت آهن. عام ماثموءَ چي ڄاڻ ۽ 
ان جي معلومات یا ڪہيونيڪيشن ڏاڍي محدوه ۽ سوڙهي هوندي آهي. جيڪا ماڻھوءَ 
کي اڪثر ڪري خيال پرستيءَ جي کو ۾ کڻي ويندي آهي ۾ پوءِ ماڻمو ب کو جي 
ڏيڌر وانگر ايسُن سسيجھنڊو آهي۽ ت دنيا امائي آهيءِ جيڪاان جچي آڏو موچود آهي ان 
کان اهر ن ڪا دنيا آهي ۽ ن سياسي سسماچي ۽ اتتصادي حالت جو ڪو ڪردار کي آهي. ِ 
جهن تہ شيون گھڻو ڪري اسُن ن هونديون آهنءِ جيُن عام ماڻھوءَ کي نظر اينديون 
آهن. نٽيجي ۾ ماڻهو پنھٽجيءَ موشوعي من پسٽديءَ جو مريس بنچي وينڊو آهي ۽ 
ڇاهينڊو آهي ت سموريون سياسي يا ائومپرست پارٽيون ب اسُن ئي سوڇن ۾ عمل ڪنءِ 
جين هو کي ڏسي ٿويا سمجھي ٿو. 

ىٿ چي سياست سن چي اردو آباديءَ چي فيڪٽر کي ب گھڻو ڪري اهمڙي 
سطحي انداز ۾ ڏسڻ ۾ ڀرکڻ جي ڪوشش ڪتي آمي )۽ محٽرمہ احمد مجتبيٰ راشبي 
صاحب ڀٹھتچي مضيون ”مھاجر ثيڪٽر جي نفسيات ۾ سنڙي قوم چو مستقيل“ ۾ 
تچڙيو ڪندڍي لکي ٿو: ”مھاچريت کي تقويت ڏيڻ ۾ سامراج چي قلاساقي ڪارفرما 
رهي آهي چنمن کي ڪنھن مرحلي ۾ سوشلزمہ جي روڪٿام لاءِ طيقيوار سوچ کي 
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لُاني رجحان ۾ ب٫لاكڻ‏ جو ذريعو بٽايو ويو هو. جيڪو سامراج يئ نقط نظر کان هاؿث 
گھڻو غير شروري ٿي پيو آهي ۾ ساڳي وت ينگال جچي علحدگيءَ کان پوءِ پنجاب چي 
شرورت ب ڪان رهي آهي. بلڪ ان جو وجود الٽوءِ پنجاب جي مستقل مفادن ڄو شب 
بٹجي چڪو آهي.... پر سوچڻ جو اهو انداڙت مھاچرن جو استعمال ٿيڻ صرف ين جي 
شرورت رهيو آهي» ۾ هئن جي پنھٽچي ان ۾ ڪاب دلچسڀي يا حيثيت ڪان رهي آهيءَ 
غلط ۾ غير سافڻسي ٿو لڳي. اهي جيترا دفعا ۾ جھڙيءَ شڪل ۾ ب استعمال ٿيا آهنء يا 
ٿي رهيا آهن۽ انھيءَ ۾ صرف کين استعمال ڪرڻ وارن جا ئي مغفاه ن هًاءِ پر انھن وٽ 
استعمال ٿيڻ ۾ هئي چي مفادن ڃجي تڪميل ب پوشيدِ رهي آهي. اها جدا ڳالھ هي تہ 
اڳتي هلي هي جي اهڙي سوچ غير قطري ثابت ٿٌّيِِ ۾ ڪنهن نتيجي ڏيڻ کان سواءِ 
(مهاچريت) وي تاريخي صڊمي جو شڪار ٿٿي... جيڪڏاهن فرش ڪريون ت سنئي 
تو جي اعليٰ تومي قيادت يا معاشري ڃي حيڅيت ب لي اعليٰ تاريخي ڪرردار ادا 
ڪري ب تڏهن ب تاريخي طور اُنميءَ شرورت کان انتڪار ڪري نٿو سگھجي ت مھاچرن 
کي گٌّ کڻي ملڻ کان سواءِ پنهنجن مستقل ٿومي مسُّلن کي حل ڪراڻي نٿو سگھچي. 
تنھٽڪري سٿنّ چي مجموعي صورتحال جو اعليٰ تاريخي ڪردارءِ ن صرف سي قوم 
جي سر سان اداڻي سگھندوء پر اُنھيءَ سلسلي ۾ بٿيادي طور مھاچر فيڪٽر کي ب 
پتهتچيءَ معاشرتي نقسيات کي تبډيل ڪرڻو پونڊو. جيستاڻين سن جا شمر ۾ 
بمراڙيون هڪڙو سياسي ۾ معاشي ڪردار ادا ن ڪندډيون تيستائيني سن جا مسثلا 
پنھتجي حل ڏانھن سائنس ‏ رٌُغ اختيار ٽہ ڪٿشا.... 

”منھتجي خيال ۾ ت تاريخ ۾ امڙي صورتحال پهريون دفعو سامھون آئي آهيء چو 
هڪ ئي خطي چي انڊر شمرن تي هڪ لساني گروھ جو تسلط مچي ۾ ٻِهراڙين ۾ ٻِنُي 
تومي طبّي جي والار مجي. جهن ت شمرن ۾ ٻِهراڙين جو انحصارِ هڪٻتٿي تي مونډو 
آهي. شهري سماج صتعٿي اثرن ڪري وڌيڪ تربيت ورتل موندو آهي. ۾ سياسيء» 
سماچي ۽ ٽيڪنالاچيءَ جي عمل ۾ ٻِهراڙين کان ويڪ رياست ۾ بھٽر ڪردار ادا ڪنڊډو 
آهي. ڀر جيڪڙهن هڪ ثي خطي چي انڊر شمرن جو ٻِهراڙين سان لساني ٽڪراءَ ٿُي 
ٿوءِ ت ينا شھر پنھنچي وڍندڙ فطري خاصيت وڃائي ويھندا." (46) 8 

اح مچٿٿيٰ راشديءَ جو هيءُ تجزبوءِ جيٽوڻيڪ لساني فسادن دوران لکيل آهي 
۽ انميءَ کي انھيءَ دور جي حالٿي مطابق ڏسڻ ۾ سمجهڻ گھرجي؛ ڀر پوةِ ب ڏسجي ٿو تہ 
سٿٿً ۾ اردوآباديءَء مستقل طورآباد ٿيڻ واريءَ تاريخي شرورت كيِ محسوس ڪري ۾ 
سمجھي ورتو آهي ت سنڌي ٿيڻ انھن جي تاريخي مجبوري آهي ۽ اهي جي سنڌي ن 
ٿيٽداتءِ ن هن ڌرتيءَ تي رهي سگھٹدا ۾ :. قي اُنھيءَ جو لازىي حصو ٿي سگھئدا. ]ما 
ڳالھ كين تاريخي عمل چڱيءَ طرح سمجھاثي ڇڏي آهيءَ ڇاڪاڻ ت اهي ڃډيب 
معاشرڻي شعور ۾ سنڙي ماڻمن کان گهڻو ت ري ڪري اڳٽي نڪري چڪا آهن. جهن ت, 
سٿئً جو اصلوڪو ماڻھوءِ اڃا جاگيرداري شعور چي سنگھهرن ۾ سلهاڙيل آهي ۾ تومي 
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مثادن جي هم آهنگيءَ چي لحاظ کان پسمانيگيءَ چو شڪار آهي. انھيءَ صورتحال کي 
ڏسندډي ستڙي جاگيردار طبقوءِ پٽچابي جاگيردار طبقي سان مسلسل اتحاد ۾ رمي 
پنھٽجو جاگيرداري طبلناتي مفاه تہ بچائينڊو رهيو آهيء ڀر سٿن جي تومي مقادن کي 
مسلسل وڪرو ڪندو رهيو آهي ۽ سنڙي ماشھو بحيڅثيت وم جي؛ اُنھيءَ جي امڙي توم 
دشمن عمل کي روڪي ن سگھيو آهي رهتد وء ”ڇري ڪين جي ويران وير و5,“ اُن چي 
کي پٽيان ڀٽڪندو رهيو آهي. ڇاڪاڻ تہ سَنڌي عوام ۾ بحيثيت توم جي اجتماعي 
ٿومي شعورچي هم آهنگيءَ جي کوٽ آهي. ان ڪري سي قوم جي قومي تڪميل جو 
پوراثو ت ن ڻي سگھيو آهي پر اهو اڃا انھيءَ جڃي ضروري تتاشان کي ب سمجھي نذ 
سگھيو آهي. سائين چي. ای سيد سي ماڻهن چي ٿومي شعور کان امڙيءَ بيگانگيءَ 
جو اظهار هئى هيڂين لقطظن ۾ ڪيو آهي: ”سن جي اڪثر ماڻفن ۾ِء اهہ ۾ حَسيس ڳالهيبي 
۾ اڃا تيز جو ماڊو پيدان ٿيو آهي. سگابندين جي جهڳڙنء شخصي دشمٽييء بدشب 
ڳالهائڻ پٽڪي لهڻء زالن جي بي عڙتي ٿيڻء ملڪيت ۾ زميى وغير: جي ڳالهيس ٿان 
وڙهڻ تي پُسن خرچ ڪرڻ يا مُرڻ مارڻ لاءِ تيار ٿيو وڃن تاءِ پر زبان جي ختم ٿيڻ 
نوڪرينء ڪارخاننء واپارِ ڙميڀي جي ٻِيي چي هن ۾ وڃڻ ۽ ملڪي آزڙاديءَ ۾ قٿومي عزت 
جي سوالن لاءِ ڪا ترباتي ڏيڻ يا چډوچهب ڪرڻ جي ن نيز اٿن ۾ ن احساس کي اڻن. 
سندن روزمر؛ جي زندگيءَ کي تپاسي ڏسبوت جاين نهرائڻِ زمين خريڊ ڪرنءِ ملڪيت 
گن ڪرن موٽرن۽ ڪارن شڪارڻ ۾ ٻين عيش عشرت جي ڪمن ۾ گهٹوقي خرچ ڪرڻ 
لاءِ تيارڻي ويندا پر قومي ۾ جماعتي زندگيءَ ڃي بچاءَ وطن جي آزاديءَ ۽ قوم ۾ عوام 
جي فلاح وبهيود چي ڪمن لاءِ ڀمُسي خرچ ڪرڻ تي دل ئي ڪي چوندن. جن ماڻهن وٽ 
پسسوءِ طاثت ۾ عُھدا ۾ ظامري شان ۾ شوڪت آهن. اُٽهن جو من گھڻو اثر آهي, سندن 
سلامي پيا ڀريندا آهن. پر قومي حد مته ابيانداريءَء سچافيءَ ۾ سادگيءَاجو كين ڪوب 
لحاظ ڪون ٿو رهي. چنهن توم چي فردن جو دماغي تواڙن اهڙيءَ ريت بگڙيل مجي 
اُنهن مان سالہم دماغيءَ ۾ صحيح قډمن چي ڪھڙي امي ٿي سگھي ٿي." (47) 

اردوآباديءَ 1ع تائين پنجاب چجي اتحاديءَ چي حيثيت ۾ وڻہ ۾ وڌ سنڙي وم 
جي جاگيرداري ثقافتي شناخت کي نقصان پھچايو. پر پنجاب جي توسيع پسنديءَ ۾ 
پرماريت۽ سٽڙي وم جي جډي اقتصادي ارتقا يعٽي ان جي قومي تڪميل جي ارتقا 
کي نقصان پمچايو آهي ۾ سنڙي قوم جي تاريخي عمل جي تخليٿي قوتن کي تباه 
ڪيو آهي. سي وم جهن ب پنهنجيءَ تومي تڪميل پا سياسي ۽ اننتصادي مقادني 
جي حاصلات لاءِ چډو هب ڪي آهي ت انميءَ کي هڪ طرف وڌ ۾ وڌ پنجاب چي 
پرماريت ۽ چارحيت ڌڪيو آهي ۽ ٻُِكي طرف سٿڌي جاگيردار ۾ وڏيري» اُنھيءَ ۾ 
رڪاوٽون وڌيون آمن. ۾ ايسُن سٿنّ ۾ پنجاب ڃي جاگيردار طيقي جي اتحاد سڀ کان 
وڌيڪ سنڙي قوم جچي سياسي ۽ اتتصادي مفادن کي نقصان پڀمچايو آهي. جيڪا ڳالھءِ 
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جتي پنجاب جي پرمازيت ۽ سامراچيت جي شرورت رهي آهي» اُتي جاگيردار طيقي َ 
َ‫ چي استحصال جي ب شرورت رهي آهي. 
اهو تاريخ جو جٻر آهي يا ڀلاکي آهي يا تاريغ ڃي روزحساب ۾ِء سي وم جو 
ڪو لولو اگهاڻل آهيء جتهن جي ڪري اڄ کان اة صدي اڳ جڃيجّن تاريخ جي هڪ وٽي 
چبرءِ سٿڙّي وم کان هڪ ترٿي يافت (شھري وچولو طيقو) حصو کسي ورتوءِ تين 
تاريغ جو هڪ پيو چبرءِ سٽڙي وم کي اهو هڪ (شھري وڇولو طبقو) ٻِيءَ حبيثيت ۾ءِ 
موٽاكي ڏئي رهيو آهي. ڪڙمن ڪٿهن تاريخ قومن تي مھربان ٿي ڀوندډي آهيءِ جسّن 
هن وت سنڙي وم ټي مهربان ٿي رهي آهي. اهوئي سيب آهي جو ڪيٽرن ئي ماثمن 
جو خيال آهي ت سئڙي ۾ اردو آباديءَ جي ويجھڙائي لاءِِ جيڪا اڄوڪي پيش رفت ٿي 
رهي آهي؛ اُنھيءَ جي هن کان اڳ بي سخت شرورت هگي. اُنھيءَ ڇا ڪھڙا سيب آهڻ يا 
ٿي سگھن ٿا چتھثڪري اها ڳالھ هن کان اڳ ٿي ت سگھي)+ دراسل اُنھيءَ جا معاشرتي 
۾ تاريخي سبب ھا ۽ آهن. هن کان اڳ اسان چي سنڌي معاشريء قومي معاشري ڃي 
شڪل اختيار ڪان ڪي هٿي. امو اڃا جاگيرداري معاشرو کي رهيو هوءِ جنهن جا وه ب 
چين شهري معاشري سان ثقافتي تشاد هٿا. جيڪي جچاگيرداري تنگ نظريءَ ۾ 
علحدگيءَ جو شڪار ها تنهٽڪري اُهي سٿڙي معاشري کي جِديد قومي معاشري سان 
هم آهٽگي اخٿيار ڪرڻ ۾ رڪاوٽ بٹچي رهيا هہّا ۽ جاگيردار طيقوءِ پٽهٿٹچن طيقاتي 
مقادن ڃي جياپي لاءء اُنھيءَ جاگيرداري معاشرتي زندگيءَ کي اڃا ب وڌيڪ پوثتي 
ڌڪڻ جي ڪوشش ڪري رهيو هو ۽ اُڻھيءَ جاگيرداري معاشرتي ۽ ثٿاقتي اڪيلاکيءَ 
کي چين دور چي ُهري ڙزنيگيءَ سان ير ضروري تشادڻن ۾ الجهائي رهيو هوءِ جيڪا 
ڳالھ نہ صرف چاگيرداريءَ جي جياڀي لاءِ ضروري هي پر پتجاب ڃي توسيع پسٹسب 
پرباريت لاءِ ب شروري هٿي. 
پر هاڻي چڏهن ستڙي معاشروء جيّن جيئّن شھري ٿيندو پيو وڃي. تين تين 
اهو وڌيڪ قومي ٿيندو پيو وڃي ۾ اُنھيءَ ۾ وڌيڪ قومي مفادن چي هم آهنگي پيدا 
ٿيندي پي وڃي ۽ انھيءَ ننيس اڀرندڙ سي ومي یا وچولي طبي جا مفاهء اردو 
آباديءَ چي شمري وڇوئي طبقي جچي مغادن سان هڪ نين ٿومي هہ آهٽگي پيدا ڪندا 
پيا وڃن. جيڪي هن کان اڳ جاگيردار معاشرتي مقادن سان ويڪ ويجما هُّا ۾ ڃډين 
قومي مقادن سان خود ب ٽڪراءَ ۾ هتّا. چن کي پنڃاب ۽ ستى جو جاگيردار طيقو ۽ پتجاب 
چون حڪمران ٿوتون گّټچي ۾ اتحاد ڪري پ پ ۾ مسلم ليگ جي وفاؾ پستس سياسي 
اتحاد ۾ اڃا وڌيڪ تشاهن ۾ ٽڪرائثن جو روپ ڏياري؛ اُتحيءَ ويجھڙائيءَ کي پوثتي 
ڌڪيٽديون رهيون هيون ۾ اماثي سٿٽّ ۾ پنجاب جي جاگيردار طيقي جي مفادني چي 
شرورت هىّي ت چين سٿنَ جي شهري ۽ ڳوٺاڻي آياديءَ کي جيٽترو تي سگھي» هڪٻُڻي 
کان ڀري رکيو وڃي ۽ منجهن گڙيل قومي مفادن ڃي هم آهنگي پيداٿيڻ نڏتي وڃي ۾ 
ٻِٽھي آيادين ۾ مصثوعي تضادن جي امڙي مڪ ديوار کڙي ڪرڻ جي ڪوشش ڪي 
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وڃي جيڪاديوار برلن چو ڪم ڌّفي سگهي» پر هاڻ انھيءَ ديوار يرلن کي سٽٽي ۾ اردو 
آبادياءَ چي اتحاه جوهٿٿوڙو ڊامي رهيو آهي. 

اصل ۾ ڳالھ اردو آباديءَ کي سٽڙي آباديءَ چي ۾ سنڙي آباديءَ ڏي اردو آباديءَ 
جي روين ۾ مقاهمت جي آهي. ۽ انھن چي وچ ۾ خيالن ۾ سوچن جي هم آهنگيءَ جي 
آهي ۽ اُنھيءَ کان پوءِ ٻِٽھي آبادين جي مڪٻِىي ڏي ويجهڙاكڀ جڃي آهيء جيڪا هاڻ 
ننام تڪڙي اڳتي وڌڻ لڳي آهي ۾ جيُن پوءِ تيمن اڳتي وڌي رمي آهيء۽ جيڪا کي ڳالہ 
ٻِئعي آبادين چي مفاه ۾ آهي. 

اما خوش بخٽيءَ چي ڳاله آهي ت هن وت سن جي اردو آباديءَ چو سن ۾ 
سنڙي ماثمن ڏي ماڪاري رويو پيدا ٿيو آهي ۾ ڀٽڃاب سامراج خلاف رچحان پيدا ٿي . 
رميا آهن ۾ اردو آباديءَ چو امڙو لاڙو ستن ڃي تومي آزاديءَ چي چ وجمدٍ لاءِ ماڪاري 
آھي ۽ في الحال اموثي ڪاڻي آهي. قومپرست قوتن کي اردوآياديءَ چي انهيءَ رجحان 
جي تاريخي ۽ اقتصادي پس متظر کي سمجمڻ جي شرورت آهي. جڃيڪو جيِتن پوءِ 
تيسُن کين سٿن چي اصل آباديءَ ڃي ويجھو آڻي ريو (هي. اها اسان کان ويڪ انهن 
جي جديس سرماثيدار اقتتصادي مقادن چي شرورت آهي. جٽهن کي تاريخي جير کي 
چځُچي ۽ امو تاريخي جبر ئي آهيء جيڪو اردو آباديءَ کي سن 3رتيءَ جي ڌڻي ٿيڻ لاءِ 
مجبور ڪري رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت اصل سنئين کان وڌيڪ سٿ‫٬چي‏ وسيلن چي وارثيءَ 
جچي شرورت کس آهي. جيڪڏهن سٹڏئين سان گئچي سڻن جي مثادن کي بچاٿيندات 
سئدن مثفاه ب بي سگھتدا. نت ن سٿت جا ماد بڇي سگھندا ۽ نئي سنين مفاد بچي 
سگھندا ۾ اهاڻي سندن مقادن چي تاريخي شرورت آهي. اُنميءَ مفادن چي هہ آمٽگيءَ 
کي ڏسندي رهبر سٿنّ سائين چي. ام سي اڄ کان ٿيه پڀٹنچٽيم سال اڳہ اڳڪٿي ڪنډي 
لکيوت:”موتن کي معلوم آھي ت سن ۾ تاڙو لکھا ماڻمو چڊازيان۽ ڪلچر طور طر يقن ۾ 
رسمن رواچن وارا آيل آهنء ڃن مان گهڻا انهن طرفن کان آيا آهنء جيڪي مرڪڙي 
حڪومشن چي نزديڪيءَ ۾ رهندي آسودگيءَ وغيرءِ جي ڪريء بودوياش جچي طريقنء 
علمه پُسي ۽ ٻيي ڳالهيي ۾ اسان چي ماشهن کان وڌيڪ ترقي يافت آهن ۾ موچوهِ 
حڪومت ۾ ب کين وڌيڪ دسٽرسي آهي» ڀر تظرياتي ۽ فڪري لحاظ کان اسان کان گمٿ 
آهن. هو اسان کي پاڻ ۾ ش ڪر چي ڪهڙي ب ڪوشش ڪي . پر ان ۾ ڪامياب ن ٿيندا. 
اسان کي حالئي جو انداڙو ڪري ساڻن تصادم ۾ اچڻ ت گھرچي. بلڪ تاليف تلوبءِ 
حسن اخلاق ۽ محبت ۾ پيار جي ذريعن سات ٿوري وت کان پوءِ ابيي هڪ ٿي سگھون 
ٿا. سندن اردو ڙيان اسان کي کائي ڪاٽ ويندي ۾ ن اسان ان کي ڪٽ ڪرڻ گمرون ٿا. 
جھڙيءَ طرح بلوچيء سراڻڪي» مارواڙي وير اڃا تائيي ڪيٽرن سنڌّي گھرن ۾ 
ڳالهايون وڃن ٿيون اهڙيءَ طرح آهسٽي آهسٽي اهي ب سنڌي سکي ويندا. جيڪٿاهن 
گھرن ۾ صدين تاڻين سٽدن زبان ات رهي ٿي ت ڪھمڙو اعتراش ٿي سگھي ٿو.“ (48) 
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سنڙي وم چي وسعت چي هہ آهتنگي 


2ع کان پوءِ متحد: ٽومي موومينٽ ۽ ان جي تبيادت جي خلاف جيڪا وٺ پڪڙ 
ڪٿي وي آھي» اما ڪراچيءَ تي پنجابي سرمائيدار جي قيشي ۾ اردو آباديءَ ڇي 
گرقت کي ڪبڙور ڪرڻ چي ڪوشش آهي. ڇاڪاڻ ت ڪراچيءَ ۾ مسلسل دهشتگرديءَ 
جي ڪري) اُتي جي صنمت ۾ پنچابي سرماتيدار کي پيرن کورڻ ۾ مشڪل پيش اچي 
رهي آھي. جيٽوڻيڪ ڪراچيءَ واري دهشتگرديءَ ڃي پهرين ڀشت. پناهي ب پنچابي 
حڪيران طبقي ڪٿي ڀر پوءِء چٽي اها سندن ساھ. سوڙهو ڪري رهي آهي. اُڻتي سڻّ ۽ 
سٽئي قوم جچي قاثبي وٿان ب ثابت ٿي رهي آهي. اتھيءَ دمشتگرديءَ چي ڪري 
ڪراچيءَ ۾ بي صوين ۾ خاس ڪري ڀئڃابي ماڻ م ني ڌڙاڌڙ آبادڪاري ري ٿي وي 
آهي. حيُن اير ڊيءَ چي ڃڊ وجهد جہ, ڪري سن اندر ڌاڙن ۽ ڦرن سبب ڀورواسيءَ 
چو ڏهاڪو ۾ ويندي اڄ سوڌو ٻاهرين آبادڪاري رڪچي وئي آهي. جيتوڻيڪ انھن 5اڙني 
سنڌي ماڻهن کي ب رت جون مانيون ڏئي ڇڏيون. ڀر ان جو مڅّبت نتيجو اهو ٽڪتو ت 
انھيءَ سڄي عرصي دوران سنئي قوہ اٌليت ۾ ٿيڻ کان بچي وکي. ٻِيءَ صورت ۾ اسيءَ 
جي ڏهاڪي ۾ ئي سنڙي توم جي اتليت ۾ ٿيڻ جو خد شو وڌي ويو هو. ساٿين چي. ايم 
سي لکي ٿو ت, ”هن وت (1982ع چي انگن اکرن موچب) سن چي آدمشماري هڪ 
ڪروڙ نوي لک آهيء جچنهن ۾ غڀر سي 48 سيڪڙو آهن ۽ ۾ هر سال ساڍا ڀٿڇ لک 
ٻاهريان ماثھو سٿّ ۾ اچن ٿا. جيڪڙهن اها رثتار رمي ت ايندڙ ڏمن سالن ۾ اسان اسل 
سٿڙي 40 سيڪڙو ٿي وينداسيني ۾ڌاريان 60 سيڪڙوٿي ويندا." (49) 
حڪمرائن جو خيال هو ت سن ۾ ڌاڙيل راڄ قا ڪرڻ ڪريء۽ نت صرف سٽٽَ چي 
تومي تحريڪ انارڪيءَ ۾ وڳوڙ جي ور چڙهي ويندي پرءِ سٿنّ ۾ اڀرندڙ وچولي طبقي 
چي ترقي ب رُڪچي ويندي. اُنھيءَ ڌاڙيل ڪلچر جي ڪري سنڙي توم ۽ تومي تحريڪ 
جي جيڪا تباهي ٿيء سا ت ٿيء ڀر پنچاپي آيادڪار وڏي تعداد ۇٍ سن مان زميٽون ۾ 
صتعتون وڪڻي پنجاب لڙي ويا ۾ سن پ پورا ڀند رنھن۔ ويھ سال ٻامرين آبادي رُڪڃي 
وئي. احمد مڃتبيٰ راشدي لکي ٿو: ”نوعي بقا جي سلسلي کي جاري رکڻ لاءِ قطرت 
چو خودڪار نظامءِ ڪهن ڪٿهن ۾ ڪن حالشق ۾ شابطن جو ساچي زوپ اختيار 
ڪندو آهي ۾ قومن ۾ تبيلن ۾ لاشعوري طور عجنب شڪل ۾ صورت ۾ بٿا چي چنگ 
وڙهندو آهي چٽهن ڇي عمل کان اهي ٿومون ۾ قبيلا شعوري طور خود ب واقف ت موتدا 
آهن. جيُن سن ۾ ڌاڙيل فيڪٽر آهي۽ سنڌي قوم کي احساس پيدا ٿي چڪو هو ت 
ڌارين جي آبادڪاريء ستدن قومي وچود چي خانتي جو سيب ٿي سگھي ٿي...5اڙيل 
فيڪٿر کان اسان کي ڪيراب صدما ڇو ن مليا هجن پر ساڳي وقت ميءَ ب حتيت آهي 
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ت انډرون سن ۾ ڌارين چي وڌندڙ آبادڪاري رڪچي وي نت امڪان هو ت اسان سن ۾ 
پنھچوچيف مٽسٽر ب چونڊ رائي ن سگھويڻ ها.“ (50) 

ڪراچيءَ اندر دهشٽگردن جي ”ڪن مھٽ“ يا انهن جي خلاف وٺ پڪڙ اصل ۾ 
ڪراچيءَ ۾ موجود ڀنجابي سرمائيدارن چي تحفظ چي چنگ آھي,ت جن اردو آباديءَ 
۾ اڻهن ڃي سياسي تنظيہ ىتحدِ جي جوڳي ڪن مهٽ ڪريء پنجابي جي بالادسٽي 
قاثم ڪري سگھهچي. ڇاڪاڻ تہ چيڪڏهن سپڀاڻ ڀٿنجاب اندر سراثڪي قومي تحريڪ چي 
نتيجي ۾ سرائڪي صوبي جي بحاليءَ جي ضرورت پيش اچي ٿي ت اُنميءَ سان گٿا سثټڻ 
چي ورهاڱي لاءِ ڪراچي صوبي جي اڳ اڳواٽ راه هموارڻيل مجي. ٻِيءَ صورت ۾ سيٽن 
چي تعداه چي لحاظ کان سن اڪثريت وارو صوبو ٿي پوندو. انميءَ ڪري جيڀڪڙهن 
پنجاب جو ورهاڱو لازمي ٿنًّي ٿو ت سٿ چو ورهاڱو ب شرور ٿيڻ گھهرجي. ڀرانھيءَ سان 
گن ڪراچيءَ تي ڀتجڃابين ڃي بالادسٽي ب شرور مچڻ گهرچي, +يٽوڻيڪ ڪراچيءَ کي 
سٿً کان ڌار ڪرڻ واري حڪبرانن جي ڀاليسي نٿا گھڻي پراڻي آهي» پر جن ت 
انھيءَ تي اردوباديءَ ۾ انهن جي متحدِ توسي موو ميٿ چي والار رمندي اڇچي ٿيء ا٣‏ 
ڪري في الحال انھيءَ رٿا کي پوثٽي هٽايو ويو آهي. چتمن لاءِ پمرين ڪراچيءَ ۾ 
سٿئي۔ مھاچر فساد شروري سمجھيا ويا هتات جن سٿٽٴي آباديءَ کي ڪراڇيءَ چي 
اردو اباديءَ کان نفرث ۾ خوف ڏياري سنڊن دل كٽي ڪرافي وڃي. ڀر چڙهن کان 
ڪراڇيءَ ۾ لساني فساد بنس ٿيا آهن ۽ اهي وڏين ڪوششن جي ياوجود وري ٿي ثہ 
سگھيا آهن. چڻھن لا جيتوڻيڪ متحد: تي مختلف رُخن کان ڏاڍا زوربار ۾ ڀريشر وا َ 
ويا آهن ۽ ايجنسيي جي ڀگهاردار دانشورن ۽ صحافين جي پاران امڙي قسہم جي زوردار 
ڀروپيگتډاب ڪرائي وثي ۽ ننڍيون وڏيون سياسي ۾ سباچي تنظيمون جوڙايون ويونء 
جينّن ”مھاچر رابطا ڪائونسل" (11.1.)2) وغير: هي اُنھيءَ جو چيگرميي نصرت مرڙا 
نوازحڪومت ۾ وڙارت اطلاعات جو صلاحڪار هو. چنهن ڀنهٽجي تازي بيان ۾ اعتراف 
ڪيو آهي ت ”اسان صرف متحنر: جچي طاتت کي ٽوڙڻ لاءِ ”مھاچر لفظ"“ استعمال ڪريءِ 
”مهاچر رابطا ڪاثونسل" جوڙي هٿّي.“ (51) 

انهيءَ ”مھاچر رابطا ڪاثونسل“ ڪراچيءَ ۾ اردو دانشورن جو اچلاس گھرافي 
الطاف حسيي کان فون تي خطاب ڪرايو ۾ خطاب کان پوءِ اڃلاس واري پنڊال ۾ سنٽ 
چي ورهاڱي جا نمرا هٹايا ۾ مطالبا ڪيات ”سن کي ورهائيءَمھاچر صوبو ٺاميو وڃي«؟ 
ان کان هڪن م پوءِ سرڪاري ڀگمھاردار مڱڻار دانشورن ۾ صحاثيني ”مھاچر رابطا 
ڪائونسل“ کي اخبارن ۾ اهڙيءَ طرح پيش ڪيوءِ ڄڻ اها متحد؛ جي فيلي تنظيمٰ 
”متحد» رابطا ڪميٽي“ ().11.1) هي ۾ نصرت مرزا (چستم ۽ متحن« جي اتحاد کان پوءِ 
مھاچر رايطا ڪائونسل کي وري جيارڻ جي ڪوشش ڪىُّي وثي آهي) جڃي بد ران هڪڙي 
الطاف جي وا واھ ڪٿي ۽ ٻِين مس ڇوه ڇنڍيا ۾ تاثر ڏيڻِ جي ڪوشش ڪٿي ت امو 
سٽنيَ چي ورهاگي جو پروگراہہ انھيءَ چو آهي. چٿهن ت اها اسل ۾ هڪ سوچيل 
سمجھيل سازش هٿّي) ت ايہن الطاف حسيي ۾ مڂحدِ تي هٿرادو پريشر وجهرائي سٽٽ 
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چي ورهاڱي ۽ مھاچر صوبي جي حَ ۾ مطاليو ڪرايو وڃي ۽ ماحول تيار ڪيو وڃي. 
جين گڙيل هندستان ۾ مسلم ليگ ۾ ٻين اهڙين ري پرست سياسي تنظليمن طرثان 
محمدن علي چٿاح ٿي زوريءَ ڙور بار وجھراثي پاڪستان جو مطالبو ۾ هٽندستان جو 
ورهاڱو ٿبول ڪرايو ويو هو. جيتوڻيڪ چتاح صاحب ن پاڪستان چو حامي هو ۽ ن ڪڙهن 
هن هندستان جي ورماڱي جي گھر ڪي هئي. پر جهن لاڳيٽو هڪٻِتًي جي پويان 
هٿدو۔ مسلم فساد ڪرافئي, هندستان جچي ورهاڱي جي فلہ جتاح صاحب جي ڳچيءَ ۾ 
وڌي وئي ٿ هن ب کڻي ان کي قڻبول ڪيو, ڇاڪاڻ ٿ. صورتحال ئي امڙي بڻائي وئي هي 
جو اتھيءَ کان سواءِ هن وٽ ٻيو ڪو ڇچاروب ڪون رهيو هو. عبدالواحن آريسر صاحب 
چوتدو آهي: ”چٿهن الچزاثري وم فرانسيسي سامراج جي غلام هي فرانسيسي 
آيادڪارءِ راڻوڪيون اوباريل ڊيل روٿيون صيح جو پنھنجن عاليشان فليٽن مان هيك 
اڇلائي ڇٽڙيندا هگاءِ جن تي الجزاثري توم جا بکيا ٻار پاڻ ۾ وڙھي مرندا ها ۽ سروٽا 
هڻي. هڪٻِىي ڄا مٿا ڦاڙي رٿورت ڪري وجهنداهتًا.“(52) 
هن وت سٿن چي روينيو جو 70 کان 80 سيڪڙو پنجاب زوريءَ ڦٻاثي وڃي ٿوءِ ۽ 
سٿنّ کي انھيءَ مان وي سيڪڙو ب نٿو ڏئي. ساٿين چي. اي سي لکي ٿو: ”اسان مرڪڙ 
کي آسي (80)سيڪڙو ٽٿيڪس ٿا ڏيون» هو اسان تي 20 سيڪڙو ب خرچ نٿو ڪري بلڪ 
امن امان جي نالي تي ان مان ب کايو وڃي ٿو.“ اهڙيءَ طرح بينظير پٿمٽچي هڪ مشمون 
۾ لکي ٿي. ”ستي صوبو وفثاق کي ٽيڪس جي حوالي سان 80 سيڪڙو حصو ادا ڪري 
ٿو,“(53) 
انهيءَ خيراتي بجيٽ تي سي ۽ اردو آباديءَ کي نوڪرين وغير: ۾ ڪوٿا مقرر 
ڪري ڏئي وينڊي آهي ۽ واري واري سان كين پاڻ ۾ ويڙهايو ويندو آهي ۽ پوءِ پنجچايي 
حڪمران طبٿو ڀري کان بيهي ثناشو ڏسندو آهي. اهڙيءَ طرح اهو ڪٿاهن بنگالين جو 
تل عام ڪنڊو آهي ۽ ٻين ٽومن جي عوام کي چوندو آهي ت پاڪستان کي ٿا بچايونء۽ 
توهان پٽجابي فوج جي انهيءَ تل ۾ غارتگريءَ تي تاڙيون وڄايو. ڪٿامن بلوچن چو 
ٽل عام ڪري چوندا آهن ت اهمي پاڪستان جا غدار آهن ان ڪري بيس قومن جي ماڻهن 
کي يڌل وڄائڻ گهرجن ڪڏهن ستئين تي گوليسن جو مينهن وسائيندا آهنء ۾ چوتدا 
آهن ت سٿي پاڪستان کي ٽوڙين ٿاءِ ان ڪري ٻيس کي اُنميءَ چي حق ۾ کڳيون ھٹڻ 
گھرچن ڪٿاهن اردو آباديءَ چي نوجوانن کي ماريندا آهن ۾ چوندا آهن ت اهي چثاح 
پور رٿا ٺاهين ان ڪري توهان سنئين کي پتجابيسي جو شڪرگڏار ٿڀڻ گھرجي. ايسّن 
واري واري سان پنجابين جي مار بي كائينڊا رهندا آهيون ۽ پٹھٹچي کل لهرائي خوشيون 
ڪئنا ۾ ثڻاڻلن جي حمايت ۾ تاڙيون وڄاڻيندا ۽ نمرا مڻندا رهندا آهيون ۾ ڀپتڃابي 
حڪمران طبقو اسان کي گريندو ۾ لٿينڊو ب رهڻزو آهي ۾ ماريندوِ ڪٿيندو ۾ تل 
ڪٽڍو بہ رهندو آهي ۽ اسان کي غدار سٿيندو ۾ پاڻ کي محب وطڻيءَ جو ُڀو مڻنڊو 
.ٿھ ۾ اسا گرچندا۽ ۽ مارچند اب رهندا آهيون ۽ ملڪ ۾ لوم جا غخدار ۾ دشمن بہ 
سڙچندا رهندا آهيون. سائيني جي. اب سيپ صحيح لکيو آهي ت: ”رهن مختلف 
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تحريڪن جي دوران سن ۾ سنئين کي ماريو ڀتّي ويو ت شھري آبادي پنڃاب سان اتحاد 
ڪريو ويئي هقي» ۽ هاڻ چڙهن ساڳيا ماثھو كين ماربين ٿات ستڙي چڀ آمن. اهو ڪيڏو 
ن افسوسٽاڪ پهلو آهيء جيٽوڻيڪ اسان ٻِسُي هڪ تي پِڀڙيءَ جا سوار آهبون. شھرن ۾ ٴ 
اردو ڳالهائيندڙن کي ابہ ڪيو اي جو سمجھي ماريو پيو وڃي ۽ ٻِهراڙين ۾ سنئين کي 
چيتّي سننٽ تحريڪ جو ڇتي ماريو پيو وڃي. هن وقت ٻِنهي پڀاسي هڪجهڙي باه ڀِريل 
آهي. اسان ڏسون پيا ت. الطاف حسين جو اٺ ڪھڙي پاسي ٿو چمُڪي الطاف حسيي 
جيڪٿڙهن شمرن مان غربتء بک ۾ بيروڙگاري خٿہ ڪرڻ ۾ تعليمي ۾ طيعي سھولٽون 
وئڻ ڇاهي ٿ وت پوءِ کيس اسان سان تعاون ڪرڻو پوندو. ٻِيءَ صورت ۾ کيس ڪج پ تن 
ملندو ۽ امڙيءَ طرح مار موچڙو چاري رهنڊوء.ستدس لندن مان واپسي ڀنجاب سان 
سودي باڙيءَ (0010[]1010156)) کان سواءِ ن ٿينډي ۽ ن کي ٿي سگھي ٿي. الطاف حسيني 
وٽ شھمرن جچي وڏي طاتت آهي» ان کي عقل ۾ ڏاهڀ سان ‫سياست ڪرڻ کڀي ۾ سو 
سمجهي فثيصلا ڪرڻ كين ."(54) ٍ 

پنجاب چي توسيع پسندي ۾ پرماريتءِ سٿّي آباديءَ اڳ ۾ ئي سمجهي ورتي 
هىّي ۾ ان کي هاڻ سن جي اردو آباديءَ يب سمجھي ورتو آهي. هاڻ امو ڏيٽهن ڀري ڪونہ 
آهي چپڏهن سٽئي قوم جو شهري حصوء جاگيردار طيقي كي.ڀوثتي ڌڪيء ستت چي 
قومي آزاديءَ چي ڃد وجھن ۾ اڳټي نڪري ايندو. ڃنمن کي ڏسندي سنڙڌي قوم جو 
ڳوٿاڻو حصو بْ انھيءَ سان ڪلعو ڪلھي ۾ ملائي تومي ڃډوجھ, ۾ شريڪ ٿي ويندو ۽ 
پوءِ اها توسي ڃډوچمن جيڙي شيب ۾ ڊگھي ٿيندي وينډيء ايٿي ثي وڏي ۽ عظيم 
سٽڙي قومر چي جديڊ تشڪيل ٿيڻ لڳندي. سنڙي قومرِ تاريخي طور وڌٹءِ ويجهڻ ۾ 
”ڃب ڀذيريءَ“ جي عمل مان گذري وسيع ۾ ويڪري ٿيڻ چاهي ٿي ۾ امو ان ڃي تومي 
ارتقا چو تاريخي حق آهي ۾ انھيءَ عمل کي محد وه ۾ سوڙهي ڪرڻ سان كانگس ام وحق 
کسچي سگھي ٿو. سٽتڙي قوم اڄ هڪ اهڙي ٻ۔ واٽي تي بڀئي آهيء جتان هڪ پاسي ان 
جي وڌڻ ويجهڻ ۾ ترقي ڪرڻ ڃون راهون كلن ٿيون. ۽ ٻُِي پاسي» ان چي سڪڙچي 
سوڙهي ٿيڻ چون سرحدون سن شروع تين ٿيون. سٿڙي قوم کي فيصلو ڪرڻثر آهي ت 
یا ڃډيس ڃڌب ڀئيريءَ ڃي تاريخي تسلسل چجاري رکي وڌي ويجھي ۽ ترقي ڪري ۽۾ 
هڪ عظيم قوم بٽچي وڃي يا جاگيرداري جمود جو شڪار ٿي اتليت ۾ بډلچي وڃي. 
سٽڙي قوم ۾ ارہو اباديءَ چي ”جذب ٿيڻ سان دنيا چي ڪاب طاقت ان کي اىليت ۾ 
بډلاکي نٿي سگھي .ان ڃي خلاف جيڪڏاهن سنڙي قوم جي ”جذب ٿيڻ“ جي صلاحيت 
کي ٻُنڃي ڏيڻ جي ڪوشش ڪي وکئي ت سي قوم کي اتليت ۾ ٿيڻ کان ڪير ب 
روڪي نٿو سگهي.ڄٿهن ت وڌڻ ويجهڻ ۾ترتي ڪرڻ سي توم جو تاريخي حق آهيءِ 
ان ۾ کي ان جو قومي جياپو آهي ۾ ۾ اُتھيءَ ٹ ريخ ضشرورت ٿي سنڙّي توم ۾ ”لب 
ڀزيريءَ“ ڃي صلاحيت پيدا ڪي آهي ٬چنھن‏ جي ڪري سنڙي قومءِ سٿ ۾ رهندڙ 
يي لساني ۽ ثتافٽي حصن کي پاڻ ۾ جذ٫ب‏ ڪرڻ لڳي آهي ۽ اهو ان جي قومي ارت قا چو 
تاريخي حق آمي. کيس انھيءَ تاريخي حټَ کان محروم ڪرڻ ستڏڙّي توم سان وڏي ۾ 
وي ويساه گھاڻتي ۽ دشمٽي ٿيندي. 
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سئڙي رڳو امو ڪون آهي جٹمن جي ڙبان ستڙي آهيء بين ڪيترين ثي مادري 
بِولين ڳالهائڻ واراب سي آهن. رڳو مادري زبان کي ڪنهن ٽوم جي ٽوم هچڻ چو 
تعين ن ڪندي آھي. هڪ توم ۾ ڪيٿرين ٿي مادري ٻِولين ڳالهائڻ وارا شامل موتدا 
آهن, سٿي قوم خود ب انهيءَ جو وڏو مثال آهي. جنهن ۾ بلوچيء بروهيء سراڻيڪيء 
ڪڇي» گچراڻيء ڊاٽڪي» مارواڙي يا راجستاني ۾ ٻيي ڪيٽرن تي مادري ٻِوليِن ڳالهائڻ 
وارا آمن۽ جن سڀئي کي ماُ سنئي ڀوليءَ ۾ لولي ن ڏيندي آھي پر اهي سڀ چٿڻهن 
پتهٿچن گمرن ۾ ويڙهن کان ٻامر نڪرنڊا آهن ت سٹڙي ڀِولي ڳالمائيندا آهن., ڪنمن 
توم چي نومي ڙيان امائي هوندډي آهيء جيڪا مغتلف مادري ٻِولين جو مجموعو هونڊډي 
آهي. ان ڪري ڪنهن ٿوم يا ان چي تومي ڙيان کي مادري ٻوليءَ تات محد وه ۾ سوڙهو 
ڪرڻ ڪو سائٽسي نقط نظر ڪوڌہ آهي پر اها هڪ نسل ڀرسٽي يا سوڙھ دماقي آهي ۾ 
نسل پرسٽٽي سياست چو اهڙو هڪ مڪروھ مهانڊو آهيء چنهن تي جيڪٿامن عمل ڪيو 
ت سي توم اقليت ۾ بډلچي ويندي. انهيءَ سياسي نقط نظظر موچب سٿڙّي رڳو اهو 
ٿي سگھي ٿوءِ چڻنهن کي ڄمڻ وت ڪن ۾ عربيءَ ۾ بِانگ بڊ ران شاه لطيف جوبيت 
پڙھي ٻٽايو وڃي. اھا لفاظي ۽ ٺٻاڙ ماشعوءَ کي ڃذباتي طور مٽاثر ٿ ڪري سگھي ٿي پر 
ان چو حقيقت جي دنيا سان ڪوب واسطو ڪوٽ آهي. 

سني وم چي اهڙي سڃاڻپ ت رڳو غير عقلي ۾ غير سائنسي آهي۽ پر بيو اٽوثفي 
۾ احمی۔ڀاكي ب آهي ۾ سٿٽ دوسٽيءَ چي ويس ۾ سثتّ دشمثي آهي. جيڪئمن سٹتڙي 
وم چي سڃاڻڀ اهڙن معمارن تي مٿرر ڪي وينډي ت لازمي طور سٿڙي انوم اللڀبت 
۾ بالچي ويندي. پر اسان جا ڪيتراثي جذياتي دانشور ۾ ليکڪ وطن دوست 
تومپرسٽيءَ جي بجاءِ جچاگيردار نسل پرسٽيءَ واريءَ ٿومپرسٽيءَ چي ومڪري ۾ وهي» 
لاشموري طور سٿئي قوم جي اتلڀت ۾ ڪرڻ واريءَ ساڙش ڇو شڪار ٿي رهيا آهن ۾ 
سنئڙْي قوم جي وڌڻِ ويجهڻ ۾ تري ڪرڻ ۾ وسيع ۾ ويڪري ٿيڻ چي صلاحينل کي هٿ 
وئي محدوه ۾ سوڙهي ڪرڻ چي ڪوشش ڪري رھيا آهن ت جيُن اها جاگيرداري 
ثثافتي شاونزم چي جمود پرسٽيءَ جو شُڪار ٿي پنهنجي ٿومي ارتتا جو تاريخي حق 
وڃائي ويھي. اها تسلي ۾ ثقافتي تنگ نظري آهيء جچيڪا چين سياسي ۾ اڻتصادي 
مقادن چي هم آهٽگيءَ جي واةويجم ۾ ارتیا ڃون رامون روڪي ڇڏيندي. ان ڪري ان ُ 
کان جيٿرو ٿي سگھي. ڀري رهڻ گھرچيت ان ۾ تي سن وطن ۾ توم چي چڱاڻي آهي. 
ٻِيءَ صورت ۾ جاگيرداري علحن گي ۾ اڪيلائي ستڙي قوم کي اڪيلاقيءَ جي ڪاري 
ڪن ۾ اڇلاڻيء ان چي تراتيءَ ۾ تعمير جا رسٽا روڪي ڇڙيندي ۾ دنيا جي ٻيي ڪيٽرين 
ناامل ۾ ناصالح قومن جي تنزل ۽ تياهيءَ جيان سي قوم چي قومي وچود کي دفتاقي 
ڇٿينسبي, ڇاڪاڻ ت صرف تاريخ چي سن ۾ سٽ ڏيندڙ ٽومون ٿي پنھنجو وجود بچائي 
سگھٽنيوڻ آهن ۾ تومي تڪميل ساڻي سگهٽدډيوڻ آهڻ. 
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رياست ڄو ٿومي ۽ غير قومي ڪردار 


فطرت ۾ ڪاثئنات چي آفاقي اصول مطابى شيون ۾ لتاءَ هڪ بِتّي ۾ مسلسل 
بدلچندا رهندا آهن. ڪمال ڙزوال ۾ ۾ زوال ڪمال ۾ بلچنڊدو رمندو آهي. اين وبيتبي 
حق ۾ ناحق ب تبډيل ٿيندا رهندا آهن. ڪوڙ سچ ۾ ۾ سچ ڪوڙ ۾ بډلچندو رهندو آهي. 
”ڪٿاهن مٽ ماٽيءَ تي ت ڪٿاهن ماٽي مٿ تي“ موندي آهي. انصاف بي انصافيءَ ۾ ۾ 
بي انصافي انصاف ۾ يډلچي ويندي آهي. مرڪا شيءِ پنهنچي مثطٿي انجام تي پهچي» 
پنهتچي شد ۾ بډلچي ويندي آهي. جيجّن سرماقيداريءَ جي آزاد چٽاڀيٽي اجاريداريءَ 
۾ بډلچي وينډي آهي ۽ مٿابلو هڪ هٿيءَ ۾ بډلچي وينڊو آهي. سرمائيداريءَ جي 
ڇڙواڳ چٽاڀيٽيءَ جو اهوقي مٿطٿي نتيجو هونڊو آهي ت ٬جيُن‏ اها ڇڙواڳ چٽاڀيٽي 
پنمٽجي مٿطقي نتيچجي ۾ پنهٽچي مد مٿابل کي هارائي يا شڪست ڏئي» سڄيءَ 
ملڪي يا عالبي منڊي تي قبضو ڪري سگھي, ڇاڪاڻ ت انسان پنھنجي ذاڻي پورميي 
سان جيڪا شيءِ چوڙيندو يا پيداوار ڪندو آهي» اها انميءَ جي اين ذاتي ملڪيت 
هوندي آهيء جيمّن هن جي پنھتچي ذاتي محثت ذاتي ملڪيت هوندي آهي ۾ اما 
معاشرتي اخلاقيات توڙي سياسي تاتون جي لحاظ کان بلڪل ئي هڪ جائز ملڪيت 
هونڍي آهي ۾ اها معاشرتي اخلاقيات توڙي سياسي تانون ۾ ب ايڏي يا امڙي ئي جائز 
هوندي آهي.ڃيحُن مان پنھٽچيءَ ذاتي محتت مان پيدا ڪيل هر اها شيءِ ٻِتي ڪنهن ب 
شرورنئندي کي ڏئيء ان چي بدلي ۾ پنهنجيءَ شرورت لاءِٻِي ڪاب اهڙي شيءِ وئي يا 
خريسن ڪري سگھان ٿوءِ جيڪا مٿهثچيءَ شرورت ۾ ڪم اينډي آهي ۽ انھيءَ شيءِ کي 
استعمال ڪرڻ چو ب مون کي جائز ح آهي. پر جهن مان انعيءَ سباچي تيادلي يا 
مٿاسٽا کي چائكڙ سمجھيء ائهيءَ چي عټّوضش يا بدلي ۾ ني ڪٿهن انسان کان ان چڃي 
ذاتي وت محنت يا پورهيو خريي ڪريان ٿوءِ ۾ انھيءَ (خريب ڪيل) قوت محنت جچي 
ذريعي اهڙي ڪاب پيداوار ڪريان ٿوءِ جيڪا مٿهٿجيءَ ذاتڻي ضشرورت کان وڍيڪ آهيءِ 
پوءِ اها منھڻجي ذاڻي استعمال جو ڌريعو ٿينډي هچي يا بُِي انسان جي وت محنت چي 
خريد و.فروخت جو ذريعو ٿڀندي هجي» اها مر حال ۾ِء انسان چي هٿان انسان چي 
استحصال چو ڌريعو بنچي وينډي آهي ۾ اها ناجائز ٿي ڀونډي آھي. ڇاڪاڻ ت انعيءَ 
طريقي سان انصاف بي انصافيءَ ۾ ۾ حؾِ تاحق ۾ بدلجي ويندو آهي ۽ امڙي ڏي وٺ يا 
خريد و فروخت واري ڇڱائي» برائي ۾ بالڃي ويندي آهي. اهڙيءَ طرح جيڪا شيءِ هڪ 
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انسان چي هٿ مان نڪري» ٻِتّي انسان جي ذاتي ضرورت پوري ڪن ي آهيء ساڱري هڪ 
انسان چي هٿان, ٻِتُي انسان چي استحصال ڪرڻ جو ذريعو بنچي ويٽډي آهي. يعمتي 
ثوابء گٽاھ ۾ بډلچي وينڍو آهي يا حق ناحق ۾ بدلچي ويندو آهي. انھيءَ لاءِ ئي 
ڇوئدا آهن ت ”امڙو سون کي گھوريوءِ جيڪو ڪََ ڇِني“ اهڙوقي انصاف يا چڱاكي, 
چڙهن پنهٽچي شد يا ابتڙ ۾ بدلجي ويندي آهي ت اهڙيءَ صورت ۾ ڪيٽرائي آزاد ملڪ 
۾ رياستون پنھٽجيءَ آزاديءَ جي سد يعٽي غلاميءَ جي يس خاني ۾ بلجي ويندا 
آهن. 

0ع ۾ پاڪستان جي جاگرافيائي سرحدن اندر رمندڙ ملڪن ۽ قومن پاڻ ۾ 
آزاه ۾ خودمختيار ملڪن ۽ تومن ڃي حيثيت پء گٿٴجي رهڻ چي معامدي تحت مطاليو 
ڪيو هو ت اهو هڪ بلڪل چاٿڙ مطالبو هو ۾ هن ستان چي مسلمان قومن جي اهڙي 
ملڪڻ ۾ رياستن جي آزامي بلڪل حق بجانب هي پر چڙهن اهڙي جاثكڑ آزاديءَ جي 
مطال يي کي فوچي ڏندي جي زور تي مڪ ئي جبري مرڪڙي رياست چي حڪمرانيءَ ۾ 
بدلايو ويو ۽ اُنھيءَ کي مسلمان تومن جي غلاميءَ جو ٿي خاتو بنايو ۾ کيي استحصال ۾ 
ڦرمار جو ذريعو بنايوت اها ري هڪ چبري رياست ٿي ڀڻُّي. چتنهن ڪري انھن قومن کي 
حق آهي ت اهي اتھيءَ قومي غلاميءَ چي يس خاني کان پنهتچي تومي آڙاديءَ لاءِ اين 
کي مطاليو ڪن جيجُن اهي انگريڙن جي سامراچي غلاميءَ کان آڙاديءَ چي مطالبي ۾ 
حى بجانب هيون, ڇاڪاڻ ت هن رياست ۾ قتومي ظلم ڏاہ ۾ استحصال» پٽهتچي منطقي 
اتجام تي پهڇي چڪو آهي. ان ڪري اها رياست پنهٽچي جائز هجڻ وب وڃاثئي چڪي 
آهي. بلڪل ايسّن جيتن جائز شيونہ پنھنجي منطقي انجام تي پنھنجي پنهنجي 
ڀاڀي جو جواز وڃاكي پنهنچي ميخالف شر ۾ بدلجي وينديون آهن.ٻيس لفظن ۾ ت اُمي 
پنھنچي ”هجڻ جو حق“ وڃائيء فطري طور موت جي مٽهن ۾ وڃڻ لڳنډيون آهن. 


. 
“"“ 


يا جيسُن انفرادي ۾ گروهي دهشتگرديءَ چي خلاف رياست چي دهشتگرديء 
پنهنجون مقر رآڻيل حد ون اورانگھي عدالت کان ماوراتتل ڪندي آهي ت اما تانوني ۾ 
اخلاتي جواز وڃائيء پاڻ وڏي دهشتگردي ٿي پوندډي آهيء ڃينّن اڄ کان 33 سال اڳ 
مشرتي ُپاڪستان پء پاڪستاني فوڃي دمشتگرديء پنھئچن هم وطن ۽ هم مقهب لين 
بٿگالي مسلمان ڀارن کي تل ڪرڻ ڪري پنھنجي وطن دپسٽي وڃائي ويځي هي ۽ 
موٽ ۾ هڪ ٻِيءَ وڏيءَ هٽ ستاني فوڃي دهشتگرديءَ خي نثيچي ۾ پٌنهٽجي انجام تي 
پهچي ختر ٿي وئي هي . 


امڙيءَ طرح نثيءَ چي نفي» انڪار جو انڪار يا۔دموي چي جوايي دعويٰ ب 
جدلياتي ٿيندي آهي. هندستان ۾ انگريزن جي راڄ دوران يا ان کان ڀويِ مسلمانن جي 
بالادست طبقي کي گيل هن ستان ۾ هٽندو عوام جي اڪشريت سان گٿڃي رهڻ کان 
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انڪار هو ۾ اها اڪثريت کي تبول ڪان ھىّي ۾ ورما گي کان پوءِ وري کپيء گيل 
پاڪستان ۾ بنگالي مسلمان ڀاکرن جي اڪثريت سان گؿچي رهڻ ۾ ب اتڪار ھو ۾ اما 
اڪثريت ب کس ٿيول ڪان هي اُنهيءَ انڪار جي نتيجي ۾ بنگالي ڀائرن پاڪستان ۾ َ 
كٿّچي رهڻ کان انڪار ڪري ڇڙيو ۾ اوڀر پاڪستان نيٺ آزاه بنگلاديش بنجي ويو. 
ساڳي ٿي مٿطْي تحت هاڻ باتي پاڪستان ۾ سن ۽ بيس مظلوم ۽ محڪوم قومن کي 
پنجابي اڪشريت کان انڪار آهي» ۾ کس اما پتجابي اڪثريت تتبول ڪان آهي. ڇاڪاڻ 
ت هڪ گهڻ قومي رياست ۾ء جيڪا توم ٻِين قومن کان تعداد ۾ وڌيڪ مونڊډي آھي يا 
معاشي لحاظ کان طاثتور موندي آهي. سڌريل ۾ ترتي ياثت موندي آھي؛ اها ٻڀن تومن 
جولاڙمي طور استحصال ڪندي آهي. ان جي ابتڙءِ جيڪي ٿومون معاشي طور يا طاقت 
جي لحاظ کان ڪمڙور هونديون آهن ۾ سماچي طور پسمانيگيءَ جو شڪار مونديون 
آهنءِ يا تعداد ۾ گهٿ هونډيون آهن اهي لاڙمي طور استحصال ۾ گرمار جو شڪار 
رمندډيون آهن. جنھهن چي ڪري امڙيءَ رياست ۾ِء ٽومن جچي ت ري غير هموار رمنڊي 
آهي. ۽ اها غير هموار ترتيء جيبّن پوءِ تين وڌنډي ۾ شُډي ٿيندي ويندي آهيء جيڪا 
كين طاقتور وم جو غلام بثائي ڇڙينډي آهي. امو هڪ گھڻ قومي رياست ڇجو لازمي 
لکاءُ هوندو آهي. جيُن هڪ طيٿيوار رياست ۾ طبقيوار استحصال» ان جو هڪ لازڙمي 
لٿا موندوآهي٫‏ تين امڙيءَ رياست ۾ سامراچي پرماريت هڪ لاڙمي لا موندو آهي. 
اهوثي سيب آهي جو گهڻ ئومي رياست ۾ بااسول حم ھوريٽء ڪّهن ب وڌي ويجهي ۾ 
ترڻي ڪري ن سگھندي آهي ۾ ن سيڪيولرزہہ ڀروان ڇڙھي سگھٽندي آهي. ڇاڪاڻ ت 
سرمائيداري نظام ۾ بااصول چم هوريت صرف هڪ قومي رياست ۾ ممڪن آهيءت حق 
بجائنب ب آهي. ڪٿي ۾ ڪٿهن جيڪڙهن ڪڻهن ملڪ یا امڙي گھڻ قومي رياست ۾ 
بااصول چمھوري نظام ڪامياب ويندو ب آھي ت۽ اها ان جي هڪ استڂتا هونډي آهي. 
جييُن آمريڪايا سوئيزرلينڊ وغير: چو مثال آهي. 

صرف ٿومي رياست سرماتيدار چمھهوري تظام جو تانون آھي ۾ انھيءَ رياست ۾ 
تي بااسول چمھوري نظام ڪامياب ٿي سگھي تٿوءِ ڀر هڪ گهڻ قومي رياست ۾ بااسول 
جچمھوري نظام صرف تڙهن ڪامياب ٿي سگھي ٿوءِ جئامن ننڍيءَ توڙي وڏيءَ قوم کي 


۽ هيڻيءَ ۾ ڏاڍيءَ قوم کي برابريءَ چي.ووٽ ڄو حټَ موندو آهي. ايوان بالا توڙي ايوان 


زيرين پء همرهڪ قوم کي هڪ جيتريون سيٽون مونډيون آهن. ڀوءِ ب ڪي ٻ يا ٻِن کان 
وڌيڪ تومون۽ اتحاد ۽ ڀي ڪري بين قومن جو استحصال ڪري سگھن ٿيوت ۽ محڪوم 
ڪري سگھن ٿيون» اهڙيءَ صورت ۾ ھرهڪ قوم کي ويٽو جو حی هجڻ شروري ٿ گي ٿوءِ 
ڻت جيخُن هرڪا قومءِ پنهٽچي ٿومي مفادن جو تعفظ ڪري سگهي. پر پوءِ ب ڪا هڪ يا 
هڪ کان وڌيڪ قومونء توسيع پسنديءَ يا ٽومي ٿاونزمہ جو مظامرو ڪريء بين ٿومن 
جي مفادن چي خلاف اچايو سچايو ويٽو جي حؽؾ کي استحصال ڪري سگھن ٿيون. 
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امڙيءَ حالت ۾ هڪ رياست ۾ قومون گٌٌچي رهي نٿيون سگهن ۾ انهن لاءِ مڪمل۔ 
علحدگي يا آزادي ناگزير ٿي ڀوندي آهي. ڇاڪاڻ ت امڙيون گھڻ ٿومي رياسٽون اڪثر 
ڪري قومي جھهيڙن ۾ جهڳڙن جي ور چڙهي وينديون آمن ۽ انهن ۾ ڪٿهن ب امن اماي 
ثائہ رهي ن سگھڻ وو آهي. 

ڇاڪاڻ ت اهڙيون رياسٽونء دراصل جاگيرداري دور چي سرحدن تي قاثہ 
هونڊيون آهنء۽ جيڪي شھتشاهي سلطنتي شُڪليي جي باتيات مونڊډيون آهن. اهوئي 
سبب آي جو اهڙين رياستي ۾ اڳي پوءِ تومي تحريڪون اڀري اينديون آهن. ايلون 
ٽافلر جي لکڻ موجب! اهڙين رياستي ۾ ”ٿومپرسٽيءَ جا شعلاءِ اڄوڪيءَ سڄيءَ دنيا 
کي وڪوڙي ويا آهنء۽ هڪ طرف حبش کان فلپائيس تائينء قومي آزاديءَ چون تحريڪون 
زور وئي رهيون آهن ۾ فڃيءَ جھڙا ننڍا وڏا ملڪ یا قومون آزاديءَ جا اعلان ڪريءِ 
پٹهڻجن ودن کي اقوامہ متحدِ ۾ موڪلي رهيا آهن ٻِتُي طرف اعليٰ ترين 
ٽيڪنالاچيءَ ۾ عڃيب غريب واٿتعا رونا ٿي رهيا آهن. دنيا ۾ مرهثنً مرڪز مخالف 
ٿوڻون وڌي ۾ ويجھي رهيون آهن, ساڳي صورتحال سوويت يونيي ۾ آمريڪا جي آهي. 
بظاهر سوويت يوٽين چي ٿٽڻ جو امڪان (ايلون ٽافلر جو هيءُ مونفء اسيءَ چي 
ڏهاڪي جو آهي) نظر ڪود ٿو اچي. پر هڪ آزاد خيال دانشور امالرڪ (491010) امڙي 
اڳڪٿي ڪٿي آهيء ت آرمينيائي قومپرستن کي ماسڪو جي انڊ رگراتوني» اسنٽيشن کي 
بہ سان اد اك جي الزام ۾ سوويت حڪومت عمر ٿيٺ چي سزاڏني آهي. ڇاڪاڻ ت ان لاءِ 
هڪ خفي قومي تحريڪ آرميئياثي اتحاد لاءِ ملچل هلاي رهي آهي. انھيءَ کان سواءِ 
ٻيني سوويت رياستن ۾ ڀڻ امڙيون تومي تحريڪون سرگرم آهن. اڻھيءَ کان سواءِ 
چارجيائيل ماڻھن هزارن چي تعداه ۾ چلسا چلوس ڪري۽ چارچيائي ٻولي سرڪاري 
ٻولي تسليہ ڪرائي آهي. امڙيءَ طرح هڪ طرف جار چيا وارا روسي بالادسٽيءَ چي 
 .‏ سا چوس ڪر رها آهن ۾ بي طرف وري انچاري توم جارچيا کان 
آزادي گھري رهي آهي.“(55) : 

مين حوالي مان خبر پوي ٿي تہ سوويت يونيي باوچود سوشلسٽ وفاق چي 
ٽومن کي مٺنتحن رکي ڪان سگھي ۽ انھيءَ جي ٽٽڻ جو سبب ب اهاقي گهڻ ئومي رياست 
چي زور چي ميندي هتّيِ چنهن ڪري ٿومن ۾ِء ٽومي آزاديءَ چي تڙڀ ۾ تحريڪ وڌي 
وفي هّي» ۾ ٽومونء سوويت سوشلستٿ وفاق ۾ سٿر سال رمندڍي بيزار ٿي پيون هيون ۾ 
تومي آزاهي انهن جي تاريخي ضرورت بنچي وي هي . ڇاڪاڻ ت انھيءَ دزران يمتي 
سوويٹت سماج ۾ رهنڊيء اهي ٿومونء پنهٽچي پنھتجي ٿومي تڪميل ب ماڻي چڪيون 
هيون. جٽهن ڪري كين ٿومي رياستي جي بحاليءَ جي ضرورت ٿي پّي هي نتيچي ۾ 
امي سووبيت سوشلسٽ وفاق کي ٿوڙي مڪمل طور آزاد ڻي ويون. 


يس 





سچ ۾ سڇائي پتنھتچي زمان ۾ مڪان جي انڊرءِ سچ ۾ سچائي ثابت ٿيندي آه يي ۾ 
(105] 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 

مڃتا ماڻيندي آهي ۽ اهاثي سچ ۾ سچائي هوندډي آهي, ٻِيءَ صورت ۾ مر سچ ۾ سچائي 
صرف پيوٽوپياءِ تصور يا خيالي خيال آهي. حقيقي سچ ۾ خيالي سچ ۾ اموئي فرق آهي» 
حقيقي سچ ۾ سچاڻي پنھنجيس حالتن جو سچ ۽ سچائي ٿيندي آهي ۽ امو پنھنجي دور 
چو سچ ۾ سچائي هوندي آهي. پر خيالي يا تصوراتي سچ ۾ سچائي پنمنجي دور ۽ حالتي 
جي ذ ترجماني ڪندي آهي ۽ ن ضاثنينگي ڪندډي آھي؛ ان ڪري اها حقيقت ڇو روپ 
ڌاري ن سگھندي آهي. اهڙو سچ ۽ سچائي يا امڪان تاممڪن مِوندو آهي يا امڪان مجرد 
هوندو آهي ڀر امڪان صادق سچ ۾ سچاثيء پنھٽچي دور ۾ حالش سان هہ آهڻٹگي رکنډي 
آهي ۽ اهوثي صدانت ۾ سچائيءَ جو سچو پچو لقاءُ مونڊو آھي. ڇاڪاڻ ت حقيقي سچ ۾ 
سچائي معروشي يا جډلياتي ٿيندي آهي ۾ خيالي يا تصوراتي سچ ۽ سچائي موشوعي 
يا مابمد الطبمياڻي ٿيندي آهي. 

امڙي شوني سچ ۾ سچائي نسبٽتي ب ٿيندي آهي. جيڪا وقت ۾ حالشي مطابق 
بدډلچندي رهندي آهي. هڪ روپ مان ٻيو روپ ڌارينډي آهي. انھيءَ لحاظ کان ڪٿاهن 
ڪو طبقو ترتي پسني ڪرردار ادا ڪٽڊو آهي ۽ اموثي سچ ب هونڊو آهي» ت سچائكي ب 
هوندي آهيء ڪٿاهن ڪو ٻيو طبٿو ترقي پستن ۾ قومي ڪردار ادا ڪندو آهي ۽ اموکي 
انھيءَ دورچو سچ ب هون و آھي ۽ سچائي ب هونڊډي آھي. ڪٿهن ڪنهن طيٿي جو ڪردار 
۾ مفاه وطن ۾ وم چي اجتماعي قومي مقادڻ سان مشروط ٿي ويندو آهي ت ڪٿاهن 
ڪنهن ٻِتّي طبقي جو ڪردارج مفاهء وطن ۽ ٽوم ڃي اجتماعي وي مفادن سان مشروط 
ٿٿي وينڊو آهي ۽ اهوثي سچ ۽ سچائي موندي آهي. َ 


َ٬ 


گھڻو ڪري چوڻ ۾ اينڊو آهي تءِ ايشيا ۾ آثريڪا جو بورزوازي يا سرمائيدار 
تلبٽوءِ پنهٽجو تاريخي ٿومي ڪردٍا ر'ادا ڪري نہ سگھيو آهي ۾ ٳن جو سببب اھو ٻڌايو 
ويندو آهي ت اتهن ملڪن چو بورزوازيء عالمي سامراج جو ڇاڙتو آهي» پر انميءَ جا 
حقيائي تاريخي ۾ سماچي سيب ٻيا آهن, اسان جي خيال ۾ تہ اُهن ملڪن جي 
بورڙوازيءَ جي ټومي ڪردار بابتِ اهو ڪو ساگٽسي تجزيو ڪون (هي؛جڙهن ت حٿيقب 
, اها آهي ت ايشيا ۾ آثريڪايا پيي گهڻ قومي رياستق جو بورزوازي پنھنجي جوهر ۾ 
ٿومي بورزوازي يا ٿومي سرماثيدار ڪون آهي» ۾ نءِ اڏهيءَ ڪا تومي سرمائيدار واري 
شڪل ٿئي اختيار ڪٿّي آهيءَ ڇاڪاڻًِت قومي بورڙوا طبقو صرف هڪ قومي رياست جي 
پيداوار هوندو آهي. گهڻ قومي رياستن چو بورڙواڙيء ٿومي بورزواز طبقو ٿي ن 
سگهي. سرماڻيداريءَ چي ترتيءَ چو تاريخي ڪردار هڪ قومي رياست ئي ادا ڪٿئبي 
آهيء» ان ڪري گھڻ ٿومي رياست ۾ سرمائيداري قومي ڪردار ادا ڪري ت. سگھتڊډي 
آهي. انھهيءَ رياست ۾ نہ وري سرماڻينرار طينوءِ قومي سرماثيدار چي شڪل اختيار 
ڪري سگهندو آهي بلڪ گھڻ قومي رياست ٿو سي زياست جو شر هونڊډي آهي. سائيي 
چي. ام سي لکي ٿو ت: “اسان کي هيءَ ڳالھ سمجھڻي پوندي ت ستٿّ ۽ پاڪستانء هڪ 
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ٻئي چو سب آهن, جس ٿن ٫يٍ‏ پنچن هزارن سالن جو ٿاريخي پس منظر آھي ۾ سن جا 
رماڪو هز]رين سالن کان مڪ ٻِتُي سان گٿٌ رهيء قومي حيثيت حاصل ڪري ويا آهن۽ 
جڻ کي پنھنجي خاص زبان ثثافتہ قومي ڪردار ۾ سياسي ۽ اتتصادي مفاد آهن. سٺن 
تاريخ جي اڪثر دورن ۾ِء جداگانا ملڪ جي حيثيت ۾ رهي آهي. ٻِتّي طرف پاڪسٽتان 
صرف چنن سالن جو نمُون ڄاول ملڪ آهي. ڃتفن جي ن هڪ زبان آهي» ن هڪ ثتافت 
آهي ۽ ن سڀاسي ۽ اائتصادي مفاد هڪجھڙا آهن.“(56) 


گهڻ قومي رياست ڄو سامراچي ڪردار 


پاڪستان انگريزن جچي سامراچي ڪالونائيزيشن جي باٿيات آ(هي. چنھن ۾ 
توابن۽ چوڌرين ۽ جاگيردارن کي ووٽ وٺڻ جي اجازت ڏني وي آهي. جنهن جي اتتدار 
تي ڪٿاهن جاگيردار ۾ نواب ت ڪڙهن ثوج حڪمراني ڪنڊي رهي آهي. ان ۾ نہ هڪ 
تومي رياست واريون خاصيتون موچوه آهن ۾ ت. سيڪيولرڙم ۾ چمهوريت کي ڪا چاءِ 
ملي سگھي آهي. ڀر اها هڪ جاگيرداري دورِ واري شمٹشاهي سلطنث شا رياست آهي. 
امڙيءَ رياست جو سرماثيدارءِ جيشن ت هڪ وم کان وڌيڪ ئومن جي اسخحصال تي 
پروان چڙهندو آهي) ان ڪري اهوءِ انهيءَ جو هڪ سامراچي ڪردار ڙو آهي ۾ جهن 
ب سرماثيدار طبقوءِ سامراچي ڪردار ادا ڪندو آهي ت اهووقومي سرماثيدار ڄو شد ٿينډو 
آهي ۽ تومي سرمائيدار وارو ڪردار وڃاثي ويھندو آهي بلڪ امو ڪردارء اٹھيءَ چيِ 
تاريخي عمل مان قي خارج ٿي ويندو آهي. ڇاڪاڻ ت گھڻ قومي رياستء پنهتچي 
چوهر ۾ سامراچي رياست هوندي آهي ۽ انھيءَ رياست جي سرماثيدار جو ڪردار غير 
ئومي هونڊو آهي ۾ سامراچيتء جن ت غير ئومي استحصال ڪندي آهي ان ڪري 
انهيءَ جو تاريخي ڪرنار ب سامراچي ۽ رچعت ڀرست هونڊو آهي, اهوثي سبٻپ هي جو 
گھڻ قومي رياستن اندر واڙيل تومن جچي ن ترقي ٿي سگھندي آهي ۽ ن قومي تڪميل 
ٿي سگھٽندي آهي. 1 
اهڙي گهڻ قومي رياستءِ وٿت بوت محڪوم ٿومن جي عوام چي مزاحمٿ کي 
منهن ڏيڻ لاءِءِ غير تومي وٿن چو سھڪار حاصل ڪنڊډي آهي. ڪٿهن اها مردار 
َ‫ جاگيردار طبقي کان مدد حاصل ڪئدي آهي ۾ ڪٿهن پرڏيهي سامراچي ٿوٿن چو 
سمڪار حاصل ڪندي آهي ت حجيسُن انهن -غير آتومي 'نوڻن جي سھڪار سان رياست جي 
غير فطري سرحدن ۾ واڙيل محڪو قومن چي مزاحمت کي تثھن ڏئي سگھچي. 
ڇاڪاڻ تہ هڪ گهڻ ٿومي رياست کي سامراچي رياست جي حيڅبٽ ۾ سدائيي 
محڪوم قومن چي مزاحمت کي مٹهن ڏيڻو پوندو آهِي ان ڪري ڪاب گهڻ قومي 
رياست, ت حٿيقي سيڪيولر رياست ٿي سگھندي آهي ۽ تد حقيقي جمھوري رياست 
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بنچي سگھندي آهي» ن سرماثيداريءَ کي حقيتي طور ترتي ڏياري سگھندي آهي ۽ نءِ 
انهيءَ رياست ۾ سرماثيداري ۽ سرماثيڊار طببوءِ حقيقي ترتي پسئن ڪردار أدا اڪري 
سگھٽڍو (آهي. ڇاڪاڻ ت گهڻ قومي رياسٽء پٹهتجي قومي ڦرمار واري سامراچي 
ڪردار کي برٿرار رکڻ لاءِ جن پرڏيهي ڀرماري ٿوٿن جو سھهڪار ضشروري سسجھنڊي 
آهي تيسُن ڏيھي رجعت ڀرست ۾ جاگيردار طبقي جو سمڪار ب شروري سسچهٽدډي 
آهي. انھيءَ جو وڏي ۾ وڏو مثال۽ پاڪستان ۽ مٿ ستان جون گهڻ ومي رياسٽتوني 
آهي, ٻنهي رياستش اڳي پوءِ مذهبي بنيادپرسٽيءَ ۾ پنا ورتي آهيء ڇاڪاڻ ت ٻِنمي 
کي مذهبي وحڊډت فڪر چي شرورت آهني» جيڪاكين فڪري طور هب ئي فڪري 
هم آهٽگي مهيا ڪري سگھي ٿو. ؛ٍ 
َ‫ گهڻ قومي ريست جون سماچي ۾ تاريخي حالثون يا ان چو سامراچي ڪردار» 
حب الوطٽيءَ جي حٿيقي تصور کي بگاڙي پش ڪندو آهي٬چنھن‏ ڪري توسيع پسنس 
۾ آزادي پسٿڍ تصورن جي ترتي پستل تنيز ڪرڻ مشڪل ٿي پوندي آهي, جيسُن مون 
سان ڪٿهن ڳالھ ڪي تء برناڊ شاه جو چوڻ آهي ت: ”جٽنگي ڇو سيب حب الوطثي 
آهي.“ مون کيس چيو تہ پهرين مون اهو ڪٿي پڙهيو کي ڪون آهي؛ ڀر جي ھن ايسُن چيو 
آمي ٿ او اُڻھيءَ جو سامراچي نقط نظر آهي. جتھن ۾ کيس جنگيي جو سيب 
سامراڃچيت نِ ڀر حب الوطڻيءَ ۾ نظر آيو آهي. جهن ت سامراچيت حب الوطٽيءَ جو 
شل آهي, جنگيس جو اسل سببءِ سامراچيت ۾ توسيع پسندي آهي. سامراجيت ۽ توسيع 
پسندي» ٻڀي قومن ۾ ملڪن تي تبضي کي ۽ اتھن جي استحصال کي جائز ۾ حق بجانب 
سمجهندي آهي, جيڪٿاهُن برناڊشاءِ واتعي اي چيو ب آهي ت امو ان جو توسيع پسنل ۾ 
سامراچي نقط نظر آهي. جيڪو محڪوم قومن کي سا مراچي ملڪن ۾ ٿومن جو 
محڪوم ڏسڻ گھرندو آهي. ۾ انهن چي مزاحمت کي فسادن ۾ چنگين چو ڪارڻ 
سمجھندو آهي. پر حب الو طثي پٹنھٹچي وطن ۽ توم جي آزادي ۾ دفاع جو آفاتي ڃئْبو 
آهي. چٿهن حب الوطٿي حد لنگھي ويندي آهي ۽ پنھٽجي وطن ۾ توم چي آزادي ۾ 
دفاع کان اڳتي وي ٻيس ومن ۾ ملڪن تي قبضي چي خواهش ڪندي آهي ت اها ٿري 
توسيع پسندي ۽ سامراچيت ٿي پونډي آهي. چٿاهن ت حب الوطتي ت ري پسنرءِ وطن 
دوست ۾ انسان دوست هوندي آهيء جيڪا پنهئجي وطن ۽ قوم کي ن ٻِيءَ ڪنهن قوم ۽ 
ملڪ جو غلام ڏسڻ پسٽل ڪندي آهي ۽ نت ٻين قومن ۾ ملڪن کي لام ڏسڻ پسٹب 
ڪت ي آهي. َ : 
هٽلر جي ٿومپرستي» ڃيسيي پنھتچيءَ ٽوم ۾ وطن جي آزاديءَ لامِ هڪّيءِ تپسڀي 
محب وطن هٿّي پر من انھيءَ ۾ ٻيني قومن ۾ ملڪن کي غلام ڪرڻ ۾ انهن تي 
زوريءَ تبشن ڪرڻ جي خوامش شامل ٿي ت اها حب الوطتيءَ مان ڦري توسيع پسٽد ۾ 
سامراچي ٿومپرستي ٿي ڀڻّي, حب الوطتيءَ ۾ سامراجيت پء اهوشي فرق آهي. جهن 
دنييا مان توسيع پسندي ۾ سامراچيت حم ٿيي ويندي ت لازمي طور چنگيوي ۽ فساه ب 
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خٽتم ٿي ويندا ۾ هرڪا قوم پنهنجين جاگراثيائي سرحدن ۾ِء ايسُن سک ۾ سلامٽيءَ 
سان رهٽدي جن هن وت ڳوٺ ۾ شھر ۾ مرڪو شھري ۾ خاند ان ڀٿھٹجي ڀٹهٿچي گمر 
چي چوديواريءَ جي انډر سک ۽ سلامتيءَ سان رهي ٿو, هرهڪ وم ۾ ملڪ لاءِء ھر توم 
۾ ملڪ جچي چاگرافيائي حدن جو احٽرامہ ايسّن شروري ۽ لازمي ٿي پوندو, جيسُن گھر 
جي چوديواريءَ جو احٽترام شروري ۾ لازمي آهي. 

وطن دوسٽتي ۾ نو مپرسٽي اڄوڪي دور جو تاريخي ۾ ترقي پسن نظريو آهي. امو 
خاص ڪري ايشيا ۾ آثريڪا جي مظلوم ۾ محڪوم قتومن جو نظريو آھي۽ جيڪو 
اڄوڪي دور جي سيڪيولرزمہ ۾ جمموريت جي نظرياتي طور تاريخي شرورت آهي ۽ 
انھن قومن ڃي سماچي ۽ تاريخي حالتي جو سچو پچو ۾ حقيقي عڪس آهي. ڇاڪاڻ ت 
تومپرستيءَ کان سواءِ نہ سپڪيولرزم ممڪن آهي ۾ ن جمهوريت چي تڪمہيل ممڪن 
آهي. ٿومپرسٽي۽ سيڪيولرزم ۾ چم هوريتءِ اڄوڪي دور چي تومي رياست چو قومي 
نظريو آهي ۽ سرمائيداريءَ جي ترنيءَ جو قانون آھي. تومي رياست ڃي تشڪيل ۾ 
تڪميل سرمائيداري نظام ۾ ئي ٿيندي آهي ۾ اُنھيءَ نظام جو نظرياڻي نظام يا بالاھي 
ڊانچو تو مپرسٽي۽ سيڪيولرزمہ ۾ چمهوريت ۾ مڪمل ٿيندو آهي. 

تومي ارتقاءِ تومي تڪميل ۾ ٽومي رياست چي بحالي يمعني مڪمل قٿومي آزاديء 
مر توم جو تاريخي حق آهي ۽ اهو انساني تهذيب جي ترٿيءَ جو آفاتي اصول يا تانون 
آهي, ڃيّن سماچي دورن ۾ نظامن جي لحاظ کان انسانيت۽ اواثلي تيالي سماچڃن مان 
غلامدار سماچن ۾ غلامدار سماچن مان جاگيرداري سساچن ۾ ۽ جاگيرداري سماچن 
مان سرمائيداري سياچن ۾ ترقي ڪنڊي رهي آهي» تيبُنِ انسانيتءِ حياتياتي ۾ 
تسلياتي طور تاريخي تسلسل تحت ب ترٿي ڪندي رهي آھي. ڃٿهن مطابق انسانيت 
تبيلن مان ٿوميتن ۾ ۾ قوميتن مان تومن ۾ ترتي ڪتدي رهي آهي. انهيءَ ڪري 
اڄوڪي دور ۾ ننڍين وڏين تومن خي ومي تڪميل تاريٹشي شرورت ٿي پُّي آهي. 
ڇاڪاڻ ت عالمگير انساني تهذيب جي ترتي ياثت دور ۾ داخل ٿيڻ لاِ ان کان اڳ ۾ آزاد 
۾ خودمختيار قومن جي بيس الاتواميت جي شرورت آھي. 

مون اڳ ب ڪٿٿي لکيو آهي ت “جين شاه لطيف جي شاعري سي وم جي 
تاريخي شعور جي اعليٰ ثتافتي شُڪل آهي٫‏ تين ساڻيي چي. اي سڀٺ جوقومي فڪرءِ 
سنڙي قوم جي تاريخي شسور جي اعليٰ سياسي شڪل آهي.“ شاه لطيف جي شاعري 
سڻڙي وم جي نوم ٽي تڪميل جو تاريخي تسلسل آهي ۾ ساٿيى جي. اي سي چو 
تومي فڪرء سي وه چي ٽومي تڪميل جو ٿاريخي تسلسل آهي. ڪنهن توم چجي 
ٻوليءَ جي ارتكا ۽ ثثافتي شمور چي هہ آهنگي توم چي ٿوميٽي تڪميل لاءِ ضروري 
هوندي آهي ۾ سياسي ۾ اقتصادي مفادن جي شعہور چي ه. آمتگيء قوم چي 
تومي تڪميل لاہِ شروري مونڊډي آهي. توم ڃي ٻوليءَ ڃي ارتقا ۽ ثقافتي شعور چي 
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هم آهنگي۽ جاگيردار دور ۾ مڪمل ٿينڊډي آهيءَ جيڪا توم جي تو ميتي شعور کي 
سجاڳ ڪندي آهي ۽ سياسي ۾ اؿتصادي مفاڊن جي شعور جي هم آهٽگي» سرمائيداري 
دور ۾ مڪمل ٿينډي آهيء جيڪا وم جي تومي شعور کي سجاڳ ڪٿدي آهي ۽ اهوکي 
تومي شعور يمٽي ٿومپرسٽي پنھتچي جوهر ۾ سيڪيولر ۾ جمهوري هوندي آهي. 
امڙيءَ طرح قومپرسٽيء۽ سيڪيولرڙم ۾ چمھوريت هڪ ٻِتّي جو لاڙم ۾ ملزوم هوندا 
آهن. هڪڙي کان سواءِ پِتّي چي تڪييل مڪمل ٿي ن سگھٽدي آهي. اهوئي سرمائياري 
سساچي نظام جو نظرياتي نظام يا بالاکئي ۾انچو هوندو آهي ۾ اها انعيءَ نلام چي 
مڪىل چدليات آهي ۽ اهائي چډليات ترتي پسٹب ۾ رڃعت پستٽب ڪردار جو تعيي 
ڪندي آهي۽ چڻھن سان انقلاب يا آزاديءَ جي تحريڪ جو تعيي ٿيندو آهي. گورياچوف 
لکيو آهي ت۽ ”انقلاب ۾ آزاديءَ چي تحريڪه قومي رياست جي ڌرتيءَ مان اڀري ايندي 
آهي ۽ اماتڏهنء چٿاهن قومي ظلم ۽ ڏاڍ يا غربت سَھڀَ کان ٻاهر ڻي وينډي آهي. چڙاهن 
تومي عڙتِ نقس مجروع ٿيڻ لڳنڊ و آهي. جڏهن توم کان پنمنجيءَ تقدير جو.ثيصلو 
کسيو ويندو آهي ت عوام کي خبر پُڃي وينډي آهي ت كانحن انهن جابٽيادي تو مي حق 
ٿرچي ۽ کسچي رهيا آهن ان ڪري اهو هڪ اٿي ڀونڊډو آهي.“(57) 
بِتّي طرف وري شهتشاهي سلطثت نا شڪل جوتن گهڻ قومي رياسٽون آهنء 
جيسُن هندستان چي گھڻ قومي رياست آهيء جڻنھهن جي رياسٽي نظام پ۾ءِ پتچاھ ُ 
ڀٽجو نچا ساڻن کان سيڪيولر ۾ جمھوري آٿين لاڳو آهيء پر اڄ سو3و عوام چجي 
َاڪثريت پء سيڪيوٽر ۾ چمهوري شعور حتيقي صورت ۾ پاڙون پختيون ڪري ند 
سگھيو آهي ۽ ماڻھو ڌهٽي طور منهبي رٿيوار شمور جي ڪٿرپڻي ۾ يس آهن. اهڙيءَ 
طرح پاڪستان ڇي گھڻ قومي رياست آهيء جنهن ۾ عالمي دٻاءَ جي باوچود مذهبي 
بنيادپرسٽي وڌي ۽ ويجھي رهي آهي بلڪ انهيءَ جاگيرداري باتيات جي مضيوطيءَ 
سيپ سامراچي رياست جي صورت اختيار ڪري وَرتي آهي. چنهن جچي ڪري انھيءَ 
جي جاگراثياقي سرحدن ۾ واڙيل ڪمزور قومون ٿومي غلاميءَ چي زنجيرن ۾ 
چڪڙچي ويون آهن ۽ اتھن جي تو مي ارتتا داءَ تي لڳي چڪي آهي. سائين جي. ام 
سي لکي ٿو :”هن وقت دنيا مء ٿومپرستيءَ ڃي هوا هلي رهي آهي. چنهن کي اٿوام 
متحدءِ چي چارٽر ۾ تسليہ ڪيو ويو آهي چجنھن موچب: قومءِ وطن ثقاقت» ٻوليء۽ 
تاريخي تسلسل ۾ روايتن ۾ سڀاسي ۾ اتتصادي مفادن چي مڪجھڙاثي آهي. جنھن ۾ 
ننڍ يون قومون يب اچي وڃن ٿيون ۽ وڏيون قومون ب اچي َوڃن ٿيون. هيءُ دور 
تومپرستيءَ جو آهي ۾ تومون آزاديءَ چو آواز اٿاري رهيوتِ آهن ۽ آزاد ٿي رهيون آهن. 
چٽهن ڪري اسان ب ڀٽهٽچيءَ ٽوم جي آڙاديءَ جي ڳالھ ڪريون ٿا. وڏو امڪان آهي ٽا 
اُتھيءَ رڃحان تحت جيمن ٻِيا ملڪ ۽ تومون آزاد ٿي رهيا آهنء تين اسان ب شرور آزاد 
تٿينډاسين جهن ٻيا ننڊا وڏا ملڪ الجزاثوءِ سوڊان» عراقَِ شام ۾ افخانستان وغيرہ آزاد 
ٿي ۽ ائم رهي سگهن ٿا ت اسان ڇو نٿا آزادٿي سگھون.“(58) 
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گھڻ قومي رياستون ۾ بنيادپر 


هن وت پاڪستان ۽ هت ستان ۽ انهن چھڙين ٻين سڀڻي گهڻ قومي رياست ۾ِءِ 
مذهبي بٿيادپستي زور وئي رهي آهيڄِڻ محّل مردو سا کڱڻ لڳو آهي ۾ امو اٿي بيهي 
هلڻ ڦرڻٹ جي ڪوشش ڪري رهيو آھي. اڄوڪي سائنسي دور جو انسان سوچي رهيو 
آهي ته اُنھيءَ ماجڃراي پٺيان ڪھڙا تاريخي ۽ سا تا ان ڀا رڪ ڪڍ 
ڪري رميا آهن ۽ انعيءَ منهيي جنونيت جي اڀارڻ ۾ ڪھڙيون قوتون سرگرم مڪمل 
آهن؟ 
پاڪستان جھڙيءَ مل هبي نظرياتي رياست ۾ ت وڌندڙ بنيادپرسٽي ٿوري گهڻي 
سمجھ ۾ اچڻ جھڙي ڳالھ آھي. ڇاڪاڻ ت پاڪستان جي گهڻ يي يٺو نناد 
کي من مب جي مريديءَ تي رکيل آھيء ۾ اُنھيءَ کان سواءِ انھيءَ چي جياپي جو ٻيو 
ڪوب تاريخي چواز ڪوڌ آهي؛َ ان ڪري پاڪستان جو حڪمران طيقوءِ پنمتچيءَ غير 
قومي بالاهستيءَ کي قاكہ رکڻ لاءِ مڏهيي ب بٽياه تي مظلوم ۾ محڪوم قومن ڇو 
استخصال ۽ ٿرمار ڪرڻ شروري ٿو سسجھي ۽ ۾ اُتھيءَ لاءِ امو پنهٽچيءَ ناجاثز 
حڪمراتيءَ جُو چواز مل هب جي پناه ۾ ڳوليندو رهيو آهي. جنهن جي ڪري کي اُنھيءَ 
مظلوم ۾ محڪوم ومن جو رت ڀيکُڻ لاءِ طاليان جهڙي خونثوار دهشتگره ماڻيا پالي ۾ 
تاتي هي جٽهن ن. صرف سڄِيءَ امن پستن دنيالاءِ هڪ وڌو ڇو پيداڪري ڇنّيو ڀر ود 
پاڪستان ڃي سر چٽڻ لاءِ پنھنجا ٿاثڻ مل ڏنن.ب کڙڪائي رهي مي ۾ پاڪستاني 
رياست اندر واڙيل محڪوم قومن چي مظلوه: عوام جي رٽ پييُڻ لاءِ پئمٽچون 
خونخوار واڇون اڃا ورائڻ واري ئي هي ت, قډرت کي ڪو رحم اڇي وپوءِ جهن انھيءَ 
چون رهيون گهيون ڀاڙون ب پٽيَڇڏيون, “بندي جي من ۾ هڪڙي ۾ ٰاحب جي من ۾ 
بِي.“ جيان تاريخ کي اڃا ڪو پيو ٿي منئلور هو. جنهن اهڙيءَ رت پياڪ ڏائڻ ڃا مراڳو 
ڏس کي ڀِڃي ڇٿيا. انھيءَ لحاظ کان پاڪستان جھڙي غير فطري ملڪ ۾ مڏھيي 
بٽيادپرسٽيءَ جي واڌ ويجھ ت سمجم ۾ اڄخ جهڙي ڳال آهي ۾ انحيءَ چو پير كر ڳولهڻ 
ڪو ڏکيو ي ڪون آهي. 
ڀر هندسٽان چھڙي ملڪ ۾ ڃٿي 090 نظافر سيڪيولر رهيو 
آهيء اُڻي بي جي پي حڪومت (هيءَ ت تجڑيو اڄ کان ٻاڇار سال اڳ جولکيل آهيء چَُڏهن 
هٿدستان ۾ بي جي ڀيءَ جي حڪومت هٿي) سرڪاري طور مذهبي بٽيادپرسٽيءَ کي 
هٿٿي ڏئي رهي آهي. انهيءَ جو سبب ڪدڙو آهي يا ٿي سگھي ٿو ۽ ظاهر آهي ت هئڊستان 
هڪ گھڻ قومي رياست ئي آهي. جنهن جچي رياستي جاگرائيائي وحدډت جي 
يڪچمتي لاءِ منمبي نظرياتي وحډتِ فڪر جي شرورت آهي ٻِيءَ صورت ۾ چډي دور 
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لتس تڀ يي يھ القومي نظام 
ڃي هندستان چو هڪ ملڪ جچي حيثيت ۾ مىتحن رهڻ تاممڪن آهي. 
. هتندستان گھهڻ قومي ”--- صرف هڻندو مذهب جچي ڃذياتي 
نظرياتي بنيادن تي ئي اك رمي سگھي ٿو, مندستاتي معاشري جي وحدت کي اِنهيءَ 
کان سوا پِيو ڪوي سڀاسي یا سماچي چواز ڪو:. آهي. انعيءَ ڪري ثيٍ هن ستان ڇو 
حڪمران طبٿوءِ گذريل 55 سالن جي قاكہ ٿيل سيڪيولرڙزم کي طلاق ڏيڻ ٿټي مجبور 
ٿيو آهي.ٻِيءَ صورت ۾ مندستان لازمي طور وميتي فرتيواريت جو شڪار ٿي ويندو. 
ڇاڪاڻ ت هن ستان چي چاگراثيائي وحډت ڪٹھن هڪ ملڪ یا وؤطن چي چا 
جاگيرداري دور چي شمنشاهي سلطنئٽي سرحدڻ واري آهي. ان ڪري ان کي صرف 
اُنميءَ صورت ۾ ائم ۽ مٿحس رکي سگھجي ٿو. انھيءَ جو ٻيو ڪوب تاريخي فطري حل 
ڪوڌ-آهي. هند ستان چي گهڻ قومي رياست جي جاگراثياكي وحدت جو بچاءُ صرف 
منڍو مذمب جو غير فقطري نظرياڻي بنياد کي مھيا ڪري سگھي ٿو., چيڪا ان لاءِ هڪ 
تسم جي ير قطري مه بي عارشي بيساکي آهي. 
جين ين ديد دور جي دنياءِ ٽيڪنالاجيءَ ۾ داخل ٿي رھي آهيء تين تين 
اڻھيءَ جو شعور پء چډيد پيداوار چھڙو ٿي رهيو آهي. جتھن جو لاڙو لازڙمي طرح 
لاملهييت ڏاتهن آمي. جډي دور جي ترتيءَ ۾ جن صتعٿثي دور چي مرڪڙيت 
رڪاوٽ بٽجي رهي آهي»تيُن کي انيءَ جي ترٿيءَ ۾ جاگيرداري دور جي مل مبيت ب 
رڪاوٽ بتجي رھي آهي. اهوثي سبب آهي جو صنعئي دور جي مرندڙ پراڻ پسنديءَ 
جي واهر ۾ جاگيرداري دور چي. نمب موٽ کاڌي آهي. گذٺريل ٿن سون سالن وارو 
صتعتي دورءِ پنھنجي ترقي پسند عمر كاثي رجعت پرسٽيءَ جي راه وئڻ لڳو آهي. 
چنهن چي حمايت ۽ ممراميءَ لاءِ مٽ مب ع ان چي خڊاموٽ کاڌي آهي ڇاڪاڻ ت مرندڙ 
سماج ڃو آخري سمارو مڏهپب ۽ ان جو نخدا موندو آهي. انھيءَ ڪري ئي پراڻي ضتعتي 
دور چي موت تي مب ڪلما پڙهڻ ويو آهيء نتيجي ۾ من ستان کان عربستان تائيي 
مذهب جي پتيادپرستيءَ جي نشي ۾ نون نينهن ڀري آنڊو ويو آهي. اسان جو هڪ 
دوسَت ڇونڊو آهي ثٿ: ”چئامن ماثعو گھٽيون خالي ڪري وينڊا آهن ت اتنهن تي رولو 
ڪتا تيشو ڪندا آهن.“ انهيءَ جيان جِيُن جين پراڻو سثمتي دور پنھنجو ترقي پستس 
تاريخي ڪردار وڃائي رميو آهيء تن تيسُن ان جي سڪڙجندڙ سيڪيولرزم تي مڏهب 
۽ ات ڃي بٽيادپرستي تبضشو ڪرڻ لڳي آھي۽ اموثي سيب آهي جو صنعٿي دور جي 
مچرد سيڪيولرڙمِءِ زرعي دور جي هٽ ڪيون ڏيندڙ 0 سان گلاء صنعٽتي دور 
واروسوشلڙم يٻٽ ٿي ويو آهي. 
7 مذمب ت پنھنجا اپير اڳ ۾ ئي بر ۾ لڙڪايو ويٽو هو ۽ هاڻ چڎهن چډيسب 
اِنقارميشن ٽيڪنالاجي ۽ تن جون پيداواري توتون ۽ صثٿعتي دور ڃي 
سرماقيداريءَ ۾ سوشلزم جي عالمي ٿيرستان ۾ ٿبر کوٽي رهيون آهن ت اتهيءَ کي ۔ 
ڏسٽدي هرڪا مزندڙ قوت اڳتي وڌندڙ ثٿوت جي اڳيان ور کُنجي بيڂي آهي ۽ پهنجيءَ 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ڀراڻيءَ مرندڙ اخلاقيات کيءِ ڃد ين ترقي پستي اخلاقيات جي خلاف اڀاري رهي آهي. 
جن هن کان اڳ واري دور ۾ پراڻي زرعي اخلاثياتِ صنعتي اخلاقيات جي خلاف ور 
کنجي ميدان ۾ لھي آئي هٿّي, تين گذريل دور چي صنعتي دور جڃي اخلاياتِ ديس 
انفارميشن ٿيڪنالاجيءَ جي اخلاتيات جي خلاف ور کنجي ميدان ۾ لٿي آهي. اُنھيءَ 
کي ڏسندډي صثعٽي دور وارا ملڪ ۾ رياسٽتونء پاڻ کان اڳ وارن زرعي دور جي 
جاگراثياثي سرحدن وارن ملڪن ۽ رياستي جي بچاءَ ۽ پڀشت پنٽاميءَ لاءِ ميدان ۾ لهي 
پيا آهن: کين پڪ ٿي چڪي آهي ت جدين انفارميشن ٽيڪنالاچيءَ جي دنياءِ ڀراڻي 
ز. ري نظام جي اسنينسڪو جي ٿڙي پٽڻ کان پوءِ صنعثئي دور چي اسنينٽسڪو کي ب 
ڊاهي پٽ ڪندي. ڇاڪاڻ ت پنمنجي پنمنچي ملڪ ۾ بلڪ سڄيءَ دنيا ۾ صنعتي دور 
جو سيڪيولرزم ساڳيِءَ صورت ۾ مستقبل جي ترئي پسنن فڪري نوت جي طور اتم 
رهي نٿو سگھي. : 
موچودءِ مذ هب چي موٽ۽ انھيءَ ڳالھ جي نشاندډفي ڪري رهي آهي ت صثعختي 
دورچي مدي خارج مرندڙ اخلاتي رن کان مايوسيءَ جو شڪار ماشموہ اُتھيءَ جي چاءِ 
ڀرٹ لاءِ يدن ۾ پٽاهہ وئڻ جي ڪوشش ڪري رهيا آهن. جيڪا جاءِ صنعتي اخلاقي 
تندرن جي موت کان ڀوءِ خالي ٿي چڪي آهي. وء اهي مذهب ۽ بنيادپرستيءَ جي روپ 
۾ هجن یا ڪلاسيڪي مارڪسزم ۾ تدامت پست ڪميونزم جچي صورت ۾ مڃن يا انھيءَ 
کي ڪٽهنڻ بِي فڪري انداز جو نالو ڏنو وڃي, اهڙيءَ طرح زرمي دور ڃي دنيا کي 
صٿعٿي دور ڃي استحصالي ڪردار چي خلاف ڀڙڪايو وڃي ٿو ۽ انھيءَ کي بڀٺڪي دور 
واريون ڪرامت ڏياريندڙ يادگيريون ڏياريون وڃن ٿيون. جيڪي ئي اصل ۾ءِ 
جاگيرداري دور جچي بٹيادپرستيءَ کي ديد ٽيڪٿالاچيءَ جي خلاف ايتري تندر اڀاري 
آيون آهن ۾ سوشلزم چي ناڪاميءَ جي نحيجي ۾ءِ روس توڙي پيون اهڙي سہ ڃون 
رياستون توسيع پسن. مأمپي بٽيادپرستيءَ ۾ پناه ڳولڻ لڳيون آهن يا وري اما 
آباديءَ جي ننام تڪڙي اٿل پٿل آهي» جيڪا اول يورپ جي ملڪن کي عيساثيت جي 
بچاءَ جي نالي تي بنيادپرسٽيءَ جي 3ڌہڻ ۾ ڌڪي رهي آه ي ۽ صنعتي دور ڃي ڪرپشن 
۾ ڏوهن ۽ ٻيون امڙي سم چوتڻ ناڪاميون سره چنگ وارين رياستن کي ڀراڻي روايتي 
آمرا نظامڻ ڏاڻهن موٽاثئي وئي وڃڻ چاميس ٿيونء جنهن کي ملميي بنيادڀرستيءَ 
جي سرڪڻ ٿاهيءَ ۾ ڄڪڙي ۽ ثابو ڪري ڇڏيو آهي 








ِ‫ ھھ “ ه‫ ًَھ 
گھڻ تومي رياستون ۾ چنکي چڻون 


رڳو ايشيا ۾ آفريڪاچي وڏين گهڻ قومي رياستي ۾ ننڍين وم رياستن کي ثئي 
ڏسنداسين ت٬وڏيون‏ گھڻ ئومي رياسٽون چنگي چٽون ۽ هٿيارن ڃچي ڊوڙ تي ملڪ ۽ 
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. عوام جي تريءَ ۾ خوشحاليءَ جو ناڻو خونشوار فوجڃي هٿٿيارن ۽ انٽمي سن جي ٺامڻ 
لاءِ ڇٽيون ٿي پيون آهن. ڃيسُّن هن ستانء چيس ۽ پاڪستان آهن پر.ان جي ڀيٽ ۾ 
ننڍ يون ننڍيون رياسٽون ۾ ملڪ جيُّن پوءِ تيسّن صنعت ۽ ٽيڪتالاچيءَ ۾ ٿاثرگ 99 
حيثيت ۾ ري ڪندا رهيا آهن. ين جاپانء سينگاپورءِ سلاياِ تاڻيوان ۽ ڪڃم وقت 
اڳ هانگ ڪانگ مهگا يا من تي برصدير جو ننڍ ڙو ملڪ بنگلاديش آهي ڃيڪو. 35 
سالن جي ننڍڙيءَ عمر ۾ ئي وڌي ترتي ڪري پاڪستان کان گمڻو اڳٽي نڪري ويو آهي 
۾ ان جي فوج جو تعداهٴوة ۾ وة چالي. مزار آهي پر پاڪسٽتان جھمڙي گھڻ قومي غربت 
چي سُڪار ملڪ جون ثفوچون اٺ ڏه لک آهن. جيڪي ملڪ جي اتتصاديات تي غير 

پيد ازاري يتوت جي حيثيت ۾ ”اٽي تي ٽي“ ثابت ٿيون آمن. ڇاڪاڻ ت جنهن ملڪ يا 
سماچي نظام جي پيداوار جو وڏو حصو غير پيداواري قوتون كائي كپاڻي ڇڙينديون 
آهن اهو ڪڙهن ب ترقي ڪري ن سگھندو آ(هي ۽ نئي ملڪ جي ماڻمن جو معيار زنيگي 
وڌاڻي سگھندو آهي. جلہمن ملڪ جي پيداوار جي وي حصي جي ورائي نُّيي سر 
پيداوار ۾ سيڙپ ن ڪيي آهي ت ان ملڪ ۽ سماج ۽ ان جي تاريغ ترقي ڪري ت سگهند ي 
آھهي. ڊوروتي ايل سيزر چو چوڻ آھي ؟.: ”نگ اهڙن معاشرن ڃي طرز حيات ٿي 
ويندي آھيء جيڪي ڪائناتي تانون کان ابتر يا انحراف ڪرڻ وارن خيالن ٿي عمل 
ڪئدا آهن. اهي اه سوچيندا آهن ت چنگ غير مٽطي تباهيءَ چو نالو آهي اُن ڪري 
اما انمن لاءِ تمن ضروري ٿي ڀوندي آھيء جهن يد 
حيات جي برد اش اشت کان پاهر ٿي ويندا آهن.' “(59) 

پاڪستاني رياست ۽ سماچي تظام سان ب اهائي صورت لاڳو آھي .ان جي وسيلن 

جي پيدآوار توڙي عوام جو ڀورميوءِ خير پيداواري توتون ههڙپ ڪٽربيون رهيون آهن. 
اهوئي سب آهي چو ملڪ جو سماچي ۽ اتتصادي نظام ڀمرتيس ڏيٹهن کان وئي بحران 
چو شڪار رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت عوام جي پيداوار جو وڏو حصو تصرف غير پيداواري 
تنوتن جي وات جو لَمو ٿيندو رهيو آهي پر انهن جي مقادن لاءِ پرڏيهي دولت جچي ديگ 
۾ دڦن ب ٿيندو رهيو آهي. انھيءَ مان ملڪ جي ترقيءَ ۾ تعمير يا ماڻھمن چي معيار 
زندگيءَ جي واة يا تریيءَ لاءِ ڪوب ڪازج ادا ڪون ٿو ٿيء ان ڪري ملڪ ۽ ان ڃا ماڻھو 
جُن پوءِ تيحّن وڌيڪ غريب کان غريب تر ٿي رهيا آهن. چنهن جو بنييادي سيب 
حڪمرانن جو چٽگي چتون آهي جنهن خو ڪٿاهن ب ڀيٽ ڀرحڃڻ جو ڪون آهي. هڪ 
”عٽوه قاصائيءَ يك آهيءم“ چنهن ۾ جيڪو وجهبو آهي» امو خرتاب ٿي ويندو آهي 
بلڪ اهو چنگي چئون هڪ اهڙي .”مم“ آهيء جيڪا تهيب ۽ ترقيءَ چا گوڏا چٽيندي 
رهي هي يا ترت ۽ تفاق جو هڪ اهڙو نڀاڳو نانگ آهيء جنھن جي ڙهريليى ڱوڪن ۾ 
سُچ ۾ سونهن جا ساوا سلا سڙي خاڪ ٿي رهيا آهنِ سائي چي. ايم سي انھيءَ نفرت ۾ ُ 
نفاق جي نانگ نبابت لکي ٿو ت: ”اموشي نفثرت جو ڃذبو آهيء نهن جي بٽياد تي 
آئومون ۽ ملڪ مٿيي گٽونء توبونہ سيار هوائي جھاڙ ابيٽمہ بہ ۽ هيڊرو جن يہ ثامي رهيا 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظامر 
آهن. ڀٽو نٿو پوي ت۽ ڪمن انسان ذات کي انھيءَ موفي مرش کان نڃات نصيبټ ٿيندي. 
تجربي ۽ غور فڪر کان پوءِ آثون من نتيجي تي پھتو آميان ت ان جا ڪارڻ خوه مطليي ۽ 
پا کي حؾ تي سمجھڻ جي خود فريبي قسطائي نظريا ۽ تشدہ پسندي آهي. انهن کي 
خہم ڪر لاءِ بيخوديء نب اڀڪاري۽ انڪساريء عدہم تشده ۾ رواداري ڪارگر اعلاج 
آهي. ملانء ڀٽڍت۽ پاهري ۽ رمبانيت وارا مهبه اُتميءَ راھ ۾ وٿي رڪاوٽ آمن. هاشفي 
وثٿت آيو آهي ت مٿايلي باڙيءَ کي ڇٿي» بقاءِ بامميءَ ۾ تعاون جي آدار تي معاشري 
جچي تہمير ڪرڻ گھرچي ۾ نظرياتي نقرت کان پاسي ‏ ٿي محبت ۾ ڀاڻيچاري کي أختياأ ِ 
ڪرڻ گھرچي.“(60) 
چنگ يا چنگي جنون ن صرف تم٫يب‏ جي تياهي آهي پر هر ٿسہ جي ڀيداوار 
جچي تپاهي بي آهي ۽ انسان ذات جي ترتيءَ کي اڏوهي ٿي لڳنبي آه يُء نتيجي ۾ ان ڃي . 
سک ۽ سلامتيءَ کي سُن ڪري ڇٿيندي آهي. دنيا ۾ جيستايي چنگ چوقي ۽ هٿٿيارن 
جي هٻڇ قاتہ رهنديء۽ تيستائين تيب ۽ ٽندن چي ترتي ٿي ن سگھٽدي ۾ ت ثي 
حقيقي انسانئي آزادي ممڪن ٿي سگھڻدي. انساني ‫تهذيب جي ترقي ۾تعمير ۽ ان ڃي 
امن ۾ سلامٽٽيءَ لاءِ هر تسم چي چنگي چبلت چي بيغ ڪئي شروري آهي ۾ جيتن ت 
چنگ انساني وسيلن جو زيان آهيء ان ڪري ڄٿگي خرچن ٿي ڀايندي وجهڻ شروري 
آهي, ت جيسُن ٳنسان چي ترتي ۾ تهذ٫يب‏ جي حتيقي آڙاديءَ چي بنياده تي آزاه ۽ 
خودمخٿيار قومن جي بيس الاقواميت ائم ٿي سگھي ۾ عالمگير انسائي ته٫يب‏ چي 
ترتيءَ ۽ تعمير جا بٽياد مشبوط ٿي سگهنڻ, موجوء ت ري يافڻ دنيا ۾ مٿياريٽ رياست 
جو هچڻ ئي يزات خود وڌي ۾ وڏي بت هؽ٫يبي‏ آهي. جيڪا ڪمن ب ملڪن ۽ تومن چي 
سک ۾ سلامٿيءَ ۽ ان چي سڄيءَ تيب کي تياھ ۾ برباد ڪري سگهي ٿي. 
.ات تا کي انسان حِي پراڻيءَ وحشي جبلت چي حؿ ۾ 
ڪر لاءِ چهتگلي دور جو ٿائون آهيء جيڪو اڄوڪي تهذيب ياثت دور تي هڪ وي 
ڇٽريا ڀوڳ آهي. چنھن جي خلاف اڄوڪي تهذيب يافت انسان کي چنگ چوٿڻ چي 
شرورث آهي ۾ ثابت ڪرڻو آهي ت پراڻي وحشي دور جي طاقت جي توازن کي بديءَ مان 
يءُ ۾ رواداريءَ ۾ ب٫لاكڻ‏ چي شرورت آهي. سائين چي. ايم سي لکيو هي ت ”هيءُ 
اءِ اسلح جو دور آهيء چتهن ۾ صحتمت ۾ صالحن کي ٿاتہ رهڻو آهي ۾ اث سڌريل ۾ 
ڪيڙور کي ختم ٿيڻو آھي پر سڳجوئي بڻاءِ بامسيءَ جو دور ب شروع ٿيڻ وارو آهي. 
مختلف نظرياءِ طائتور ۽ مهلب ۽ ترقي ڪندڙ قومون ۾ ته يون رواداريءَ ۽ باهمي 
تعاون سان گٽچي ترڌيءَ جي رام تي گامزن ٿينديون."(61) 
شام ساڻين: انسان جي انسان سان جنگ کي تنڍي جگ ۾ پنهٹجي پاڻ سان وڌي 
چنگ سڙيو آهي. ِ‫ 
اصذر ڏي آهيسي گھڻاءِ توت اڪبر کي اُٿادِ 
وي جنگ مَ وِسارِ نٿييان تقعو تاهہ ڪو. 
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آزاد ۾ خغودمختيار قومن جي بٻ الاتوام يت 


انسان کي جانورن جي دنيا کان جداٿئٌيء ٽيم چاليم يا پنچاه هزار سال ٿيا آهن. 
تم٫يب‏ ۾ئنرن جي دنيا ۾ داخل ٿٿي ڌم ٻارنمن زار سال ٿيا آمن. مذهب چي مريډي 
اختيار ڪنڊډي ٻ چار هزار سال ٿيا آمن ۾ چډيس سائنس ۾ صنعت ڃي دنيا ۾ وک 
وچمنڊي ب ڇچار سؤ سال سس ٿيا آهن ۽ ايٽري ثي ان ڃي جډيي تمذ٫يب‏ جي ننڍڙي عمر 
آھي. اُنهيءَ حساب سان اڄوڪي انسان جي ترٿيءَ جو سفرء ڄڻ ٿ ابتداشي بائيڙن پاڻ ُ 
جي برابر آهي ڀر انسان جي چانورن سان گٿٌجي گذارڻ وارو عرصو لکيسن ۾ ڪروڙين . 
سالن ٿي محيط آهي. چنهن ڪري اڄوڪي دور جي سَريل انسان ۾ ب ڪيٽريون کي 
چانورن واريون ڃبلٽون اڃا ب موجود آهن, چٿامن کان وئي انسان جائورن جي بجاءِ 
تمي ڻ ‏ تهډيب اختيار ڪي آھي ان جو اهو عرصو ننام مختصر ترين آهي. پوءِ ب انسان 
تمدن ۾ ته يب جي ترقيءَ ۽ تعمڀر ۾ ننام ٿڪڙيون وکون كنيوت آهن, اهڙيءَ طرح هن 
مهئب پڻي ۽ ماڻمپي اخٽيار ڪرڻ لاءِ وڏا وڏا وس ڪيا آهن. جڻهن لاءِ هن ڪي ملهب ۽ 
آدرش جوڙيا آهنء جن کيس ماٹمپي اختيار ڪرڻ ۾ وي مئٿي ڏئي آهي. انھيءَ ڏونگر 
کي ڏورينديء اڄوڪو انسان» ساچي ۾ معاشرت ي انس ات ٿي سگھيو آهي» پر مو اڃا 
اعليٰ ثٿاڻتي انسان ن ٿي سگھيو آهي. امڙي مڪمل اعليٰ ثقافت افتي انسان لاءِ شاھ سائيبي 
ڃو خيال آهي: . 

ٌُ ڇِتِ آھه ت ناه ڪا _ايءُ خاڪيءَ جو خيال/ 
چانِبَ جو چيال» پپسڻ ين تي ڀري ڻيو 

جن جيسُن انئسان جي انفرادي ۽ اجتماعي حقن ۽ ۽ انان چو داثرو وسيع ۽ ويڪرو 
ٿيندو وڃي ٿو تين تين ان جچي شُعور ۾ ساڃاھ چون سرحڍون ب وسيع ۾ ويڪريون 
ٿيندډيون ون ٿيون. بلڪل اين ئي ۾ اِنهيءَ نسبت سان جيُن جيّن گھڻ قومي 
مرڪزيت پست رياستن ڃو سرحد ون ڊهنديون ۽ مٿه ًٿيندډيون وڃن ٿيونء تين 
تين آزاه ۾ خوه اختيار تقومن ڃيٴ بس الاقواميت وڃنډي ۽ وسيع ٿيندي ۾ ڦملچنبي وڃي 

ٿي ۽ انھيءَ وسہع ٿر بين الاڻواميت ڃي حٿن ۾ مثادن جي وسعت مطابى عالمگير 
انساني تنډن ۾ تهْٰ٫يب‏ جي ترٿي ۽ تعمير ب وڌنئي ۾ ڌِڏي ٿينډي وڃي ٿي ۾ ۽ انميءَ چي 
نسپتِ سان انسان چي ثقافتي ۾ روحانيدنيا ب ايّي ئي وڏ يئ عالمگيريت اختيار ڪندي 
وڃڇي ٿي. ُنسيَتاريخي ي عمل چي تڪميل کان اڳ ۾ عالمگيريت جي خيالي دعويٰ جي 
خوامش خوشفھمي آهي. ڇاڪاڻ ت اسان ڏسي رهيا آهيون ت هڪ طرف هن وئنٹ دنييا ۾ِ 
گهڻ قومي رياستي چي مرڪزيب منتشر ٿي رهي آهي ۾ بِتُي طرف آزاه ۾ خودمختيار 
ٿومسن جي بيس الاه ابيت چي تعمير ٿي رھي آهي. هڪ طرف سامراجي سم ۾ جب ر 
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مرڪڙيت مڙهڻ چي ڪوشش ڪري رهيو آهي ۽ ٻِسُي طرف ڃډ يس علہ ۾ ٽيڪنالاچي 
اتساتي اختيار کي وسمت ڏياري رهي آهي. اُنسيءَ مرڪڙيت ۽ لامرڪزيت جي معاملي 
کي ايلون تٿافلر هيئينءَ ريت بيان ڪيو آهي: ”اسان ڏسي رهيا آهيون ت. اڄڇوڪي 
معاشري کي ڪيٿريءَ مرڪڙيت ۾ ڪيٽتريءَ لامرڪزيت جي شرورت آهي. پِيءَ لھر 
جي دوران ڀھرينءَ (مرڪڙيت) ڳالھ کي اهبيت هئي. هملٽنء لڀئ ۽ روزويلٿ چھڙن 
مڙني اڳواڻن مٿ هٿ ۾ ڏئي,سنعتڪاريءَ ۾ مرڪزيت کي مُٿي ڏني مكي؛ ڀر اڄوڪي 
گنگا اُبتي وهي رهي آهي,جډ يڊ طريقہ ڪار واريون سياسي پارٽيون ۾ تنظيمون ۽ نوان 
نظريا ۾ خيال جيُن پوءِ تين پِيءَ لمر واريءَ مرڪزيت جا تڙو ويڙھي رهيا آهن. 
ڪليفورنيا کان ڪيف تائيي مرڪزيت مخالف سياسي نع وگونجي رهيو آهي. سويڍن 
۾ مرڪڙيت پسني سوشل ڊيپوڪريٽ پارٽيءَ جي چوڏمن سالن جي اتتدار کي چونڍن 
“۾ مرڪز مخالف پارٿيون لوڙهي ويون آهن. فرانس ۾ مرڪزيت پسندن ۽ مرڪزيت 
مبغالقن ۾ ويڙه چاري آهي, برطانيا جو ب امو ساڳيو حال آھيء ٽي اسڪاٽ قومپرستي 
مرڪڙيت جي وڌي چڙهي مخالفت ڪي آهي. ويندي اولہ. يورپ ۾ اهڙي تس ہ چون 
ٻيون ب ڪيُّي تحريڪون هلي رهيون آهن. نيوڙيلينڊ ۾ ويليوڙ پارٽيءَ جي منشور ۾ 
مقامي حڪومت جي اخٿيارن کي وأكڻؽ جو مطالبو ڪيو ويو آهي ۾ مرڪڙزيت پسئن 
حڪومت جي اختيارن جي گمٽائڻ چي گھر ڪي وثي آهي. امڙي شوني ۾ آمريڪا ۾ًي 
مرڪڙيت پسننديءَ چي مخالقفت ڏينھون ڏينهن ڙور وئي رهي آهي.“(62) 
حچد يل دور جي سر مائيداري ثابت ڪري رهي آهي ت اما تاريخي عمل چي ٿيٿي 
کي ام تڪڙو ٿيراثي رهي آهي. جيٽوڻيڪ۽ انعيءَ ۾ِء طبقاتي ڃڊوجهي ۾ مزدوري 
جون مڙتالون بحران يدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيون آهن پر سرمائيداريءَ ۾ اڃا 
تائيي ڪو وڏو فطري بحران پيدا ٿي ن سگھيو آهي. امو مشڪن آهي ت اڳتي ملي ايندڙ 
ڪٿهن دور ۾ سرمائيداريءَ ڄو فطري بحران چډيد ٽيڪٽالاچيءَ چي اڻ کت پيداوار 
جي واڌ ۽ انسان چي وت خريد جچي ڪىيءَ مان چئہ وي سگھي ۽ سرمائيداريءَ ڇو 
موشوعيٰ ۽ فطري بحران ان جي اڳٽي وڌندڙ ترقيءَ جي راه ۾ رڪاوٽ جو سيب ٿي 
سگمھي ۽ ان جي رفتار ۾ درائي يا سستي پيدا ڪري سگھي ڀر اهڙي ټسہ جي ڪڻھن 
بحران مان سوشلسٽ ۽ ڪميونسٽ نظام جي تشڪيل لاءِ ڪا تڪڙي راه هموار ٿي 
سگهي. امو ٿي الحال ناممڪن نر اڃي رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت امڙن ڪن ب هٿرادو بحراتن 
جي پيداڪرشڻ جي ڪوششر, پاڻ پيداواري عمل کي سُسّٹ ڪن ري ۾ رڃعت ڀرستيءَ 
کي هٿي ڏيندي. ان جي اُبٽتڙ اتتصادي ترقيءَ جو اعليٰ ترين عمل ۽ پيداواري توتن جي 
تریيءَ جي اعليٰ ٿرين شڪل پنهنجي آخرين مئطقي نتيجي ۾ سرماثيداريءَ ڃټٍ 
حقيقي قطري بحران کي پيدا ڪري سگھي., = ۔ 
چاگيرداريءَ ۾ سرماثيداريءَ ي مخالفت ڪريء سوشلزم چوڻ داعي توتون» 
جاگيرداريءَ جي وڌيڪ جڀاپي چي خدمت ڪري رهيون آهن ۽ محڪوم ۾ مظلوم قومن 
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ڃي قومي تحربيڪن ۾ رڪاوٽ ڇو سبب ٿي رهيون آهن. نٿيجي ۾ ”آزاد ۾ خودمختيار 
قومن ڃي بس الاتواميت ڇچي نقي ڪري رميون آهن. ڇاڪاڻ ت امڙيءَ صورتحال ۾ 
ٿومپرسٽيءَ چي تحريڪ جي بجاءِ سوشلڙم لاءِ طبقاتيي چډ وجهل جي رام اختيار ڪرؿ 
غير تاريخي عمل ۽ غير فطري راه اختياز ڪرڻ چي برابر آهي ۾ سرماڻيدار تهذيبپ تي 
َ‫ سوشلسٽ یا ڪميونٽسٽ ٿه يب کي ڙوريءَ ٿاڦڻ چي خوش خيالي آهي ۽ اهڙيءَ طرح ” 
آزاه ۽ خودمختيار قومن جي بيس الاقواميت قائہ ٿڀخ کان اڳ ۾ عالمگيريت جي خيالي 
خواين ڏسڻ چي خيال ڀرستي آھي. عالگير معاشرو ۽ تيب يا عالمگير ڪميوٽسٿٽ 
نظام صرف ترقيءَ جي عالمگير اعليٰ ترين پيداواري ٿوتن حِي صورت ۾ ممڪن آهي. 
اُتحيءَ لاءِ اعليٰ عالمگير پيداواري ٿوتن ڃي ت ري ۽ تعمير شروري آھي. پر جيڪي . 
سياسي ۾ سماچي ٿوتون۽ هر ٽسم چي سامراچيت چي خانتي کان اڳ ۾ سرمائيداريءَ 
ڃي خانني جي دعويٰ ڪن ٿيون) اُمي خيال پرسٽيءَ جي گُوه ۾ رهيء سامراڃي تيب 
جي بنياه تي عالمگير انساني تعيب چجي اڏاوت چاهيس ٿيون ۾ ايحَن اُھي سامراچي قيومن 
جي توسيع پسن تيب تي پوثتي پيل محڪوم ٿومن جي تومي تڪميل جي تاريخي 
عمل جڃي تتاشاثن کان اکيون ڀوري ۾ مَنهن موڙي ڇٿين ٿيون ۽ ڪميونزم جي تاربيخي 
عمل چي ڊگھيٰ انتظار کان سواءِ سوشلزه چي سھل ڀسن واٽ (010م511011) وٿڻ گھرن 
يون ت يمن دنيا جون محڪوم قومون آزاد ۾ خودمختيار ٽومن جي بيس الاقوابيت ڃي 
دوران قؤزمي تڪميل چو حق اسثعمال ڪري ڀا ماڻي ن. سگھن ۾ سامراچي توسيع 
پسنديءَ ڃي جير جي جانڊھ ۾ پيسجي اٽو ٿي وڃن. ”سماي ساڻنس" ۾ اهڙيءَ طرح 
چوثي اشاروڏنل آهي ت: ”آزاد ۾ خوداختيار قومن جي بين الاتواميت ۽ قومي انڪاريت 
(111151510) ۾ ڪاب هڪجچھڙائي ڪان آهي. تومي انڪاريت نومن جي تو مي تڪہيل چي 
اٽڪاري آهي ۾ سندن رهڻيءَ ڪرڻيءَ ۾ مخصوص طري ڪار ۾ تهبيبءِ ثتافت ۽ قومي 

فخرڀاچبن جي انڪاري آهي."(63) 

شاھ ساڻثييءَ خو شعر آهي ت: 
ساثينم سڍاڻيي ڪريينء مٿي سٿٺنَ سڪارءِ 
دوست مٿا دلدار۽ عالم سڀ آباد ڪرين. 

شاھ ساٿڀيءَ چي هن شعر ۾ سٽڙي قوم ڃي وي ٿڪميل جي :عا ب آهي ۾ آزاد 
۽ خوداختيار قومن جي بيس الاقواميت جو پيغام يب آهي. رهبر سننّ سائين چي ايم سيلہ 
اُتميءَ پيغخام جي هيٿين ان ن٫طظن‏ ت ۾ تشريح سمجھائي آهي: ”(1) سن هزارن سالن کان 
هڪ ملڪ آهي. (2) سٿئي ھزارن سالن کان هڪ وم آ آهن. (3) آزامي سنڙي وم ڃوحق 
آهي. (4) ۾ آزاهي ممڪن آهي.“ اهي مٿيان چارئي نلطاءِ سن ۾ سڀز جء۽ وطن د«وست 
تومي فڪر آهي. ۾ انھيءَ سان گڙّ (1) اتحادي انسانيء (2) امن عالمء (3) ت ري يٽي آدم 
(4)۽ آناديءَ اقوام اسي چارئي نقطا آزاه ۽ ۾ حوداختيار قومن چي بين الاقواميت يو 
عالمگپر ڀبثام آهڻ. انهيءَ پيذاہم ڇچي ”ڀرڇارڪ تحريڪ*“ لا سائين ڇچي. اين سيل چو 
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چوڻ آهي ت: ”هن شعبي يا تحريڪ ۾ خاص طرح چونڊيل ۾ تعليہ يا بااخلاق» 
باهمت ۾ ٿثرباني ڏيندڙ ڪارڪئي کي داخل ڪرڻو پوندو. كين پنھنجا ڎهن تعليم ۾ 
ٹريڀت سان صاف ڪرڻا پوندا, چن کي ڳوٺنء شھرن ۽ اسڪولن ۽ ڪاليجن ۾ وڃي زباني 
گفتگو ۾ ٻِتي ڀرچار سان محب وطن ماڻهن کي هم خيال ڪرڻو ڀوندو. كين اها ڳال 
پنهٽجي ذهن ۾ ويمارڻي پوندي ت ميدانِ ڪارڙار ۾... بيڪار ۾ بي مت ڪٿرت ڪئي 
ڪرڻ چي بڊران ٿورا باممت بااخلاق ۽ مخلص ڪارڪن ڪئي ڪرڻ وڌيڪ فاثيينس 
ثابت ٿيندو. اُنميءَ سان گٿّ توسي ڪارڪشي کي ميځيًيِي اضولن تي عمل ڪرڻو ڀوننو. 
(1) سٿٿٌ ٿڌډيہ زماني کان چداگانہ ملڪ رهيو آهي. ان کي ھزارين سالنٴچي ماشيءَ جي 
تاريخ آهي ۾ مڙتي خرابيي جو حل آزاديءَ ۾ آهي. (2) سن چا رماڪو من وء مسلمان ۾ 
ٻڀن ملهبس ۾ في رن واراجملي سي آنومہ جا فره آهن ۾ دنيا چي ٻين قومن وانگر کين ب 
”خود اراديت جو حق“ آهي. (3) ستڙي قديہ ڪلچر ۽ ڙيان جا وارث آهن؛ اُنسيءَ چي 
حقاظتہ سٽدن اببان ڃو جَ آهي پر اهوتڎڙهن مِمڪن ٿي سگھندوءِ جهن سٿٽّ هڪ آزاد .۔ 
۽ خودمختيار ملڪ هونڍو., (4) مسلمانن چو چداگان نظريوءِ اسلام چي فسطاكي تشريج ۽ 
اسلامي نظامِ جو ۾ونگ ۾ 3ارتيس زبان -ٴء- سٿٿّْين جچي سياسي آزاديءِ اقتصادي 
خوشحاليءَ ۾ ته يبي ترقيءَ جي راه ۾ رڪاوٽ آهن.(5) سرڙم يي سن چي رهاڪن کي 
اتحاده امن ۾ ترنيءَ جي لاءِ تاريخ چي طرثان خامن مشن سونپيل آهي. چنھن چي 
سرانچاميءَ جو دارومدارِ سٿڻ جي مڪمل قومي آزاديءَ کان پوءِ مشري ۽ مرب جي 
تعيب جي ميلاپ ۾ موجود آهي."(64) ٍ 


عالمي سرماثيداريءَ جو ت ري پسنس ڪردار 


دنيا چي ملڪن مان ٽي ب هڪ تومي رياست جي تعمير ٿي آهي. اُٿي ن صرف َ 
سرمائيداريءَ ننام ٿڪڙي تریي ڪٿي آهي پر سيڪيولر ۾ چمھوري ثٿافث ب وڌڻ 
ويجهڻ ۾ ت ري ڪرڻ لڳي آهي. ۽ ٻين الات واڀت جي شعور کي ب هٿٿي ملي آهي. چنهن 
مان اُتھيءِ آفاڻي تانون٬چي‏ ثابتي ملي رهي آهي ت آزاد ۾ خوداظٽيار قومن چي بيي 
الات وا ڀت مان ٿي عالمگير انساني تهيب جي ت ري ۽ تعميڀر ممڪن آهي. ایلون ٽافلر 
َ‫ چي چواڻي ت: ”ڄيُن آئومپرستيءَ چو نظريوءِ سڄِيءَ وم چي ترجماني ڪندو آهيء . 
يمن عالمگيريت جو نظرپوءِ سڄيءَ عالمي انسانيت جو تر جمان آهي. جہٍٽوڻيڪ اهو سچڇ 
آهي ت معيشيت کان سياست تاڻيس ۾ تتظليمن کا نظرين تائسي۽ مرمٽ ٻِيءَ لهر يمتي 
توبي رياست چي.ترقيءَ چي عمل کي چيڀاٿيو ويو آهي: جٿاهن ت ڪو وقت هو ت 
صنعٽي ترئيءَ جي وڌاري لاءِ ٿومي سڃاڻڀ ضُروري تصور ڪگي ويندي مي ويندي اڄ 
ب ڪيٽريون ت ري پئير توموتڻ ۽ ملڪ پنهنجيءَ امڙيءَ قومي سڃاڻثپ لاءِ هٿ پير مڻي 
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رهيون آهن. چٿهن ٿ اُټ جي ايئڙ ترئٽي ياثف ملڪ ۾ تومون» صنعٿي دور واريون 
سرحدون اورانگھي قومي رياست جي ڪردار کي گھٽائي ۾ ڪمزور ڪري رهيون آهڻ. 
ان ڪري هاڻ ڪجھ تي ڏماڪن اندر قوميت ۾ بيس الاتواميت جو تشاهء وڏن وڏن اتند 
اداري جي اختلافن جي صورتگريءَ ۾ پٽّروڻي ويندو.“(65) 

عسڪريت سن رياستي ۾ سماچي نظامن ۾ء انسائي جسماني ۽ ؛هني پيداوار جو 
وڏو حصو ٽيڪسن ۾ محصوثن جچي فريعي سرماثيڪاريءَ ۾ سيڙپڪاريءَ يا انساني 
ترتيءَ چي منصوبن تي خرچ ڪرڻ جي بدران عسڪري ٿوتن ڃي قبشي ۾ اچي ويُندو 
آهي. جيڪا انھيءَ کي سڀ کان اڳ ۾ ۾ سڀِ کان وڌيڪ عسڪري ساڙو سامان تي خرج' 
ڪندي آهي. انميءَ جي موٽافي سرمائيڪاري يا پيداوار ۾ سيڙپڪاري ن ڪندي آهي. 
پر هڪ سرمائيدارءِ پيداوار چي واڌو حصي جي وري وري سيڙپڪاري ڪندو آهي ۾ نسٌيي 
نيس پيداوار ۾ مزدورت دانشورن ۾ ٽيڪنوڪريٽن کي روزگار ڏيندو آهي ۽ اهڙيءَ طرح 
كين اُتميءَ پيداوار جو صارف يا خريدار بنائينڊو آهيء ڇاڪاڻ ت پيداوار ڇي دوران ۽ 
جيڪا لاڳت ٿيندي آهيِ اُتھيءَ جچي حٿيٿي واپسي» پيداوار جي واڌو ٿر مان کي 
تينبي آهي اُنھيءَ لاءِ پيداوار چي خريداريءَ لاءِ مارڪيٽ ۾ توت خريد واري خريدار 
چي موچودگي شروري مونډي آهي ۽ وري ڪارخاني توڙي پيداوار جي ترٿيءَ چي 
تسلسل لاءِ صارف يا خريدار جي معيار زنگيءَ چي ترڻيءَ جو تسلسل شروري آهي. 
اُتميءَ طرح سرمائيداري نظام چي جياپي ۾ ترقيءَ لا ب پيداوار جي ترقيءَ ۾ صارف يا 
خريدار جي معيار زندگيءَ جي ترقيءَ جي هہ آهنگي شروري آهي. ن تءِ بحيثيت هڪ 
سماخي نظام جي سرمائيداريءَ جي ترٿي ناممڪن آهي ۾ ن جياپو ئي ممڪن آهي. 
ایلن ٽافلر مارڪيٽ جي م عيشت جي انھيءَ ڃډلياتي وحدت جو جاثزو ميځتّيى ريت 
پڀش ڪيو آهي: ”پيد اواري عمل ۾ صارف يا خريدار چي دلچسڀيء سرگرمي يا دخل 
اندازي دورس نتيجن واري ثابت ٿي رهي آهي. اُنهيءَ ڃو سبب سمجهڻ لاءِ اسان کي اما 
ڳالھ ياه رکڻ گھرجي ت مارڪيٽ ۽ منڊي مختصر طورء صانف (ٻيداوار ڪندڙ) ۾ صارف 
(خريبار) جي تقسيہ جو ئي نالو آهي.... چڙهن ماڻهوءِ پنھنجون پيدا ڪيل شيونء پاڻ 
تي کاثي كپائي ڃڇڙينا هڱاءت ڪنهن باټائدي مارڪيٽ جي شرورت ڪان هوندي هي 
پر امو (مارڪيٽ) ٿڎهن کان شروري ٿي پيو آه يي هن کان کاپي جي عمّل پيداوار 
جي عمل کان جدائي اختيار ڪي آهي ۽ امو امڙيءَ طيڂ پيداڪار ۽ خريدار جي بامسي 
ڳانڍاپي جي جدائي جو نتجو آهي ۽ جتي ب اها جداشي جنہ وٺندي آهي» اُتي مارڪيٽٽ 
اُڀري اينډو آهي پر جتي ب ۾ ڃٿهن ب پيداوار ۾ خريدار جي وچ وارو فاصلو گهٽچڻ 
لڳندو آهي.اُڻي مارڪيٽ جي فعاليت يا ڪردار ۽ سرگرمي يا طانت واءُ وکر ٿي ويتډي 
آهي."(66) ْ 
چل يل سرمائيداري سماچ يا ساچي نظامءِ پٽھٽجيءَ پيداوارچي واڌو حصيٍ مان 
في ترتي ڪندو آهي. جيڪو اُنھيءَ ملڪ يا سماج چي مارڪيٽ مان کي موٽندو آهيء پر . 
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ان جي ايتڙ جاگ يرداري نظام يا سماج هڪ اھڙو خوه ڪفيل يا پاڻ ڀرو سماج هونڊو آهي» 
جڻهن ۾ هڪ ت واڌو پيڊاوار ڪا گھهڻي ن ٿيندي آهي ٻِيءَ ڪندڊيء جيڪا ب واڌو پيدآوار 
ٿيندي آهي) اها جاگيردارِ رثلٰش ۽ ۾ حڪمران ۽ انهن جا حواري غير پيداواري سرگرمين 
۾ كائي كپائي ڇڏيندا آهن. اُهيءَ ڪري جاگيرداري سماچي نلام چي ترقيءَ چي 
رفتار ڏاڍي سُست ۾ ۾ ري ٿيندډي آھيء۽ پر سرمائيداري سہاچي نظام ۾ سرمائيدار 
طِيلوءِ تہ صرف پيَداوار جي واڌو نر ٿي تبشو ڪندو آهي پر اُڻميءَ پيداوار جي واڌو در 
چيٴورائي وراي سيڙپڪاري يي َڪندو آهي ۽ اُنھيءَ مان نٿين سر نيس ٽيڪٽالاچي ايجاد 
ڪرائينڊو آهي ۽اُنسيءَ جي مرهر ۾ نين سرهمٿٹ اڦڙاف يَ ڪندو آهي٫ت‏ جييُن مارڪيٽ 
لاءِ وڌيڪ بھٽر ۽ سستي ڀيداوار ٿڀندي رهي. ۽ انھيءَ مان وڌ ۾ وڌ متافعوحاصل ٿيندډو 
هي ۽ ايسّن سرمائيداري سياغ جي ترقيءَ جي رفتار جيسُن پوءِ تين تيز ۽ تڪڙي 
ٿيندي ويندي آهي. ڇاڪاڻ ڻُ سرمائيدار طيقوءِ زاڻس تير چي حاصلات کي ڪوشش 
ڪري) غير پيداواري خرچن ي ‏ َڙيان تہ ڪندو آهي. ڀر اخ چي وراي َ ورائي سيڙپڪاري 
ڪندو آهي ۽ ناڻي يا سرمائي جي وارڦير ڃو تعين اهڙيءَ طرح ڪن و آهيء جين ماڻهن ۔ 
جي نوت خريس ۾ اشافو ٿينڊو رهي ۽ اهوثي ٫ُن‏ جي مفادي جو تاريخي چبر موندو هي 
ين ان ڃي ڪارخاني ياٽيڪنالاجي فريعي تيار ٿيندڙ مال ۽ مصثوعات ڃل, ازڃلسب 
۾ مسلسل وڪروٿيندي رُهي, 
سرمائيدار کي ڙائس يز ٴچي حاصلات جي واپسي ٻِن طريقن سان ٿيندي آهي. 
هڪ ٿ شُڀس يا مال جي تياريءَ تي مث ۾ گمٽ لاڳت ٿي سگھي ۾ ٻيو وڌ ۾ وة سيون ۽ 
سستيون شيون تيار ٿي سگهن ۾ مارڪيٽ وء انھن شُيس جي خريداريءَ لاءِ توت خريب 
رکندڙ خرييدار حڪيو تڪَيو موچوه مجي. ت جيُن اهي شُيونء جيمّن کي مارڪيٽ ۾ 
پهچن ت مڪدم_-وڪاميَ وڃن. اهڙيءَ طرح پيداوار جو ميدان ۽ پيداوار جي كپڀت جو 
ميدانء۽ سرماثيدار جي منافع يي حاصلات ڇو وڏي ۾ وڏو ذريعو هوندو آهي. جيڪو 
سرمائيدارءِ انھن ڳالھين يا اصولن ت ي 3يان ڏيندو آهي» اهو وٴَ ۾ وة مار ڪڀبٽِ ب هٿ 
'ڪندو آهي ت وة ۾ وڌ مثاقعو ب حاصّل' ڪري سگھندو آهي ۽ اماڻُي سرماثيدار ۾ ِ 
نمرمائيداريءَ جي ترقيءَ ۽ واة چي چډليات آهيي 
سرمائيدار ۽ سرماثيداريءَ کي وڌ ۾ وڏ واندي مارڪيٿ, امن امان چي سلامٽي ۾ 
چمهوري نظام چجي شرورت هوندي آهي. سَرماڻيداريء ڃيسُن جاگيرداريءَ ۾ ترقي تن 
ڪري سگھنٽدي آهي‫ تين آمريت ۾ ب ترتي ڪري ن سگفندي آهي ۾ ت کي فرتيواريت» 
يا دمشتگرديءَ واري ماحولِ ۾ ترتي ڪري سگھندي آهي ۽ اين ئي اهاءِ فوجي راڄن يا 
ُ‫ ير تو ي-رياستي ۾ يب ترقي ڪري نہ سگھٿ يي ]هي سرماثيدارينءَ چي قطري ۾ آزاد 
ترتي صرف هڪ ٿومي رياست ۾ ٿي سگھٽتدي آهي. جنھن ۾ سيڪيولر ۽ چمفوري نظام 
هوندو آهي. جيُن هڪ قوني رياستء قوبي سرماثيداريءَ جي ترقيءَ لاءِ ثاثي واري 
ثابت ٿيندي. آهيء آتيسّن آزاد ۽ “خودمختيار ٿومن جي بين الاقواميت عالسي 
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سرمائيداريءَ چي ترقيءَ لاءِ سازگار ثابت ٿيندي آ(ھي. شوماخر جو چوڻ آهي ت: 
”چيڪڙهن دئياچي سُكين ستابن ملڪڻي چي ڳڻڀ ڪنداسيي تہ انمن ۾ وڏو تعداد ننڍن 
ملڪن (هڪ قومي رياستل) جو آهي. ان جي ابٿڙ وڏن ملڪن (گمڻ قومي رياستٰي) جو 
گهڻو تمداه غريب آهي.“"(67) 

سرمائيداريءَ چي مثاثعي جي واڌاري لاءِ سڀِ کان اول وت خريس جي واة 
شروري آهي ۾ مثٿاثعي جي وادءِ وت خريس جي واڌة سان مشروط موئني آهي ۽ انھن ڇو 
لاڳيٽو وهڪرو يا تسلسل شروري موندو آهي. وت خريس ج يَاٺَ موت يا خانتي سان 
سرمائيداريءَ چي مثافعي جي واة جامس بلڪ خئہم ٿي وينډي آهني. 

جيُن ڃيسّن ماڻمن جي توت خريس وڌڻ لڳندي آهيء تيُن تيحّن سرماڻيداريءَ 
چي مناقعي چي شرح ب وڌڻ لڳندي آھي. پر وت خري ڃي حائتي سان مثافعي ڃو 
خانتو ۽ مٽافعي ڃي حائتي سان مارڪيٿ جو ئي خائڻو ٿي سگھي ٿو ۽ مارڪيت چڃي 
خاتڻي سان۽ سرمائيداري نظآمہ جو ئي خائڻو ٿي سگھي ٿو. ۾ سرمائيداري نظام جي 
خائشي جو اموقي حيقي جدلبياڻي مٽطق ٿي سگھي ٿو ايلون ٿافلر ڃو چوڻ آهي ن: 
”مارڪيٽ ڃي تعمير جو شاندار دور ڀورو ٿي رهيو آهي ۽ ان چي جاءِ ٿي هڪ نون دور 
اڇي رهيو آهي. جڃيڪو صرف اهڙي پاثيڀ لاڻين برترار رکندو يا ان ڃي شرورت تحت 
تزوين ۾تعمير ڪٽدوءِ چنهن ۾ حيرت انگيز حن تاثيس انفارميشن چي وهڪري جئِ جاءِ 
وٿڻ لاءِ اهم جڃذبات جچي نٿّين سر تشڪيل ڪرڻي. ڀوندي. ڇاڪاڻ ت اليڪٽرانڪءِ 
بائيولاچيءَ ۾ نين سماچي ٽيڪنالاچيءَ جي نظام جو دارومدار اتميءَ تي کي وي 
رهيو آهي. چٽھن لاءِ هڪجھڙن تصورن چي وسيلن ۽ سرمائي جي شرورت وي رهي 
آهي. چٽھن ۾ ٻِيءَ لھر جي مارڪٽائيزيشن جي ڪوشش جي گھٿٽتاثي ۽ چٽاپيٽيءَ 
جي اڻ ڀورائي, ني تچريڊي پروگرام تحت اسان جي وت توانائي ۾ سرمائي يابت 
ت-سور جو نام ٿورو حصو چپ ڪري سگھندي ۽ تعمير يا اُڏاوت بابت اصلي عملجي َ 
ڀيٽ ۾ وڌيڪ گھٿ هارڊويگر ۽ انقرادي طاقت استعمال ڪري سگھٽدي. اها اڄوڪي دور 
جي ڀيچيڊدي تبډيلي ٿي رهني آهي. جيڪا ثابت ڪري رهي آهي ت هن کان ڀوءِ 
مارڪيٽاثيزيشن کي تهئيپ جي مرڪڙي پراجيڪٽ جي حيثيت ملي ڪان 
سگھٽدي.“(68) 


انسانيت جو مستقبل روشن ۾ تابناڪ آهي 


ڏسڻ ۾ اڇي رهيو آهم, ۾ سائنہ ي ترنيءَ ڇڃون حتيٿخون توڙي ڃډي معاشيات 
جا ٿانون۽ ٻڌائي يا ڏيکاري رهيا آهن تءِ جن گذريل زراعت وارو دور بِنِ مختلف 
طبقاڻي ۾ سماچي نظامن مان گذريو آهيء يعٽي امو پهرين غلامداريءَ جي نظاہم مان 
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.ريو مء ۾ ان کان پوءء بي ڏاڪي تيء جاگيرداري نظام مان گذ ريو آهي. ان جي 
پهرين دور ۾ مڪمل غلاميءَ جو نظام رهيو آهي۽ ۽ ٻِئي دور ۾ آزاه قلاميءَ چو نظام 
رميو آهي٫‏ تين سرمائيڊاري نظام ب ٻِنِ مختلف دورن مان گٺرث لڳو آهي ۽ هڪڙو 
پهريون صنعئتي سرمائيداريءَ جو دور ٿي گ ريو آهي ۽ ٻيو ان جو موچود: ٽيپڪنالاچيءَ 
جو دور ]هي جن گذريل زراعتي دور پهرين مڪمل انساني غلاميءَ وارو دور رھيو 
آھي ۾ ان کان پوءِء ٻيو دور ان کان وڌيڪ ترتي يافت جاگيردار نظام ٿي گذريو آهي. 
جنمن نظام چي وڏي ۾ وڏي پيداواري وت پورميت هاري رهيو آھيء جيڪو ان کان اڳ. 
واري غلاميءَ جي جيري نلاه کان گھٿ غلاميءَ وارو دور رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت مڪمل 
غلاميءَ واري نظام ۾ غلامدار نظام چي آتاثن يا مالڪن کي ايٽتري پيداوار ڪان 
ملندي هتي جيتري پيداوارءِ ان کان پوءِ واري جاگيردار نظام ۾ ڀورميت هاريءَ ي 
استحصال مان ملندي ھىي. بلڪل امڙيءَ طرح سرمائيداريءَ چي گڏريل صتتي 
اچرت چي غلاميءَ جي نظام ۾ مزدورن کي پيڙهي» انھن جو استحصال ڪيو ويٽدو هو ۽ 
انهن کان پند رهن سورهن بلڪ ڪٿي ڪٿي ت وي ويم ڪلاڪ ب ڪر ڪرايو وييندو هو ۽ 
کين گھٿ ۾ گهٹ اچرت ڏئي ويندي هٿٿّي ت جيسُن سرماثيدار کي وٿ ۾ وڌ مٿافعوملي . 
سگھي. ڀر ماڻوڪي حچدي ٽيڪتالاچيءَ چي دور ۾ سرماڻيدار مڙدور چي اچرت کي 
گمٽائي يااڃرتي پورميت کي بيرحميءَ سان پيڙهي وڌ ۾ وة متافعي و نئ چي ڪوششض 
نٿو ڪري۔ پر ان کي خوشّحال رکڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ۽ انھيءَ جي اولاد ك ئً وڌ ۾ وڌ 
تعليم ڱيارڻ جي ڪوشش ڪري ٿو ۾ ان جي وت خريد کي وڌاكغ جي ڪوشش ڪري 
ٿوءِت جن سرماثيدار جي پيداوار وة ۾ وة وڪرو ٿي سگھي, ساڳيءَ طرح چن يل دور جو 
سرماشيذار امو ب چاهي ٿو ت عام ماشمن چي ن. صرف نوت خريس طاقتور هجي پر امي 
تهذيبي لحاظ کان ت ري يافت ب هجن ت جيہّن هن جي جريد ترتي ياثت پيداوار کي وڏي 
۾ وڏي ۾ خوشحال مارڪيٿ ملي سگهي. اهوثئي سبب آهي چو چډيڊ دور جي ترقي 
يافت سرماٿيدار يورپ ۽ آمريڪا يا سٽريل ملڪن کان پوءِء پوئتي پيل دنيا چي ملڪن 
جي مارڪيٽ ڏي منهن ڪيو آهي۽ ڇاڪاڻ ت اڳ ڀوثتي پيل ملڪن مان صرف ڪڇي مال 
يا پيداواري وسيلن چي لٿ مار ڪي ويٽدي هي ۽ انهن مٺلڪن جي مارڪيٽن تي 
ٿرمار جو ايو وڏو دارومدار ن مو. پر هاڻ ڏسڻ ۾ اهو ٿو اڇچي ت سرماتيداريءَ پنھنجي 
جياپي ۽ واڌويجم ياترٿيءَ جو آخري دارومدارءِ سڄيءَ دنيا چي خوشحال مارڪيٽ تي 
رکيوآهي. ‏ , آ يا 
ين ڳوٺاڻي ميھاز کان شھزي ميھار ويڪ ٿلهي ٿنڀري ميتهن رکڻ چي. 
ڪوشخش ڪندو آهي ت جن آهي (ميٽهون يا ڍڳيون) وڌ ۾ وة وڪري جو کير ڏئي 
سگھن. يلڪل دنيا جي جديس سرمائيداريءَ ب اموثي طرية ڪار اختياد ڪيو آهي ۽ 
َ‫ ورپ ۾آمريڪا کان پوءِ هاڻ پوتٽي پيل نيا چي ملڪن چي ماڻھن حيِ وڌ ۾ وة توت 
خريد کي وڌائڻ ڃي شرورت تي ڌيان ڏئي رمي آھي. ڇاڪاڻ ايندڙ ٽيڪتالاجيءَ جي 
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دور ۾ داخل ٿيندڙ سرماثيداريءَ کي ٿلها ٿنڀرا ۽ ترقي يافت صارفن وارا مارڪيٿٽ 
گھرجن ٿاءِ چٍن کان وة ۾ وة مثاقش جي ساسلات يي سگھي. انھيءَ لحاظ کان ڏسڻ ۾ اهو 
اچي رهيو آهي ت ايندڙ نتس دور چي سرماڻيداريءَ جا مفاده جيُن پوءِ تين ماثمن جي 
-نوشحاليءَ سان مشروط ٿي رھيا آهن ۽ ايندڙ دور چي سرمائيداريءَ جو امو ئيترتي 
پسٹد ڪردار آهي.چيٽتوڻيپڪ ايندڙ دور چي سرماڻثيداريءَ چي ترقي پسٹن ڪردار لاءِ 
اهو هڪ تاريخي جير آهي ۽ جدي :ور جچي سرماثيداريءَ جي اما مڪ تاريخي مڃبوري 
آھي ت اما چپٽرو دنيا چي مارڪيٽ کي وڌيڪ خوشحال رکندي» اتر وقي وڌيڪ انميءَ 
مان متافعو حاصل ڪري سگھندي. 

جيٽوڻيڪ هيءُ موجودِ دور چو هڪ نمُون بحث آهي ۾ امو نين دور چي مادي 
اتتصادي حٿيٍةخ تي روشُٽي رميو آهي. ان لاءِ تریي پس سوچ وارن ماڻمن ک ي چين 
دور چي سرمائيداريءَ لاءِ تٿّين سر تچڙياتي ڄڇاٹڙي وئڻ چي شرورت آهي ۾ 
سرماڻيداريءَ چي پراڻي انسان دشمن ڪردار کان نيس ترتي ڀسٽڊ ڪردار چي جاكزي 
وئڻ چي شرورت آھي. انھيءَ لام اسان جو نقط نظر آھي ت جيحُن پراڻي دور 18 ۾۽7! جي 
صدين جي سرمائيداريءَ پورپ چي اندر مذمب ۽ رجعت پرست جاگيرداري توتن چي 
خلاف هڪ چگھي چنگ چوٿي مٿّي» تين اڄوڪي ديد دور چي سرمائيداريء ڀوئتي 
ڀيل ملڪن ۾ مل هبي بٹيادپرسٽيءَ ۾ چاگيردار رجعت پرستيءَ ڃي خلاف چنگ چوٿڻ 
جو اعلان ڪري اڳٽتي وي رمي آهي ۽ پراڻيون قدامت پرست ۽ يٽيادپرست توتون» 
ايندڙ جديد دور چي سرمائيداريءَ جي انھيءَ تر ٽي پستد ڪردار کان ڏاڍيون ڊنل آهن» 
ان ڪري اھي ان٬ڃي‏ خلاف اُٿي کڙيون ٿيون آن, ۽ پنمنجي جياڀي جا آخري مٿ پير 
مڻي رهيون آهن. انھن ۾ مرندڙ مَذهب پرست ٿوتون ب آهن ت رڃعت پرست چاگيردار 
توتون ب آهن ت آتدامت پست ‏ سوشلسٽ وتون ب آهن. ٌ 

مارڪس ايٽگلس ۽ ان کان پوءِ ليئن ٻُڏايو هو ت. سرماڻيداريءَ (ڀراشي صثعثٿي) 
چي دور کان پوءِ ۽ عالمگڀر ڪميوتسٽ نظام کان اڳءِ مختلف ملڪڻ ۾ سوشلزم چو 
عبوري دور لاڙمي آهي. پر جن ت چديد سرماثيداريءَ جي ترتي پسند ڪردار پراڻي 
سوشلڙم چي عيوري دور جي تاريغ ساڙ دروازي کي ثي بند ڪري ڇٿيو آھي» ان ڪري 
اڄوڪي سوشلزم ۾ سوشلسٽ ٿوتونء ڃډي سرماتيداريءَ چي ترقي پسٽ ڪردار جي 
ڀيٽ ۾ ويڪ ندامت پرست ثابت ٿيون آهن. انھيءَ لاءِ اهو ڇوڻ صحيځ آهي ت پراڻا 
ندرامت پسٹ سوشُلست ديد سرمائيداريءَ جي ت ري پسنن دور ۾ ڀراثيءَ سوشلزم 
جي واپسيءَ جچي امي ايسّني ڪري رميا هن جيئُن بئيادپرست ملاڻ ۾ مولوي. خلفاءِ 
راشډين جي اسبلامي دور ڃي واپسيءَ جي أميس رکي رهيا آهن. جيڪڙمن ندمت سي 
سوشلسٽن جو )مڙوقي يف يا رويو ريو ت اهو ڏينھن ڀڀري ڪوت آهيءِ چڙمن اهي َ 
جډيس سزمائيداريءَ ڃچي ترتي پست ڪردار کي نہ صرف مڻهن ڏيڻ جھڙا تي ڪون 
رمندا پر اڳتي ملي ڪٿي اهي سمبي ملاكڻ ۽ مولوين جي اڳوآڻيءَ ِء ان چا ڪلھيَ 
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ڪانڙي ب ڻٿي تہ سكسٽل(, ۾ چډي تریي يافت دنيا سان اأپشّن ڃنگ جوٽي بيھنداءِ جيسُن 
هن وت مردار مل هبي ڌريون جنگ جوٽي بيثيون آهي. 
ڇاڪاڻ ت پراڻيون مردار ملهبي ڌريون هجن يا رجہمت پرست جاگيردار ٿوٿوي 
هجن يا پراڻيون بادشاهي ۾ شمتشامي آڀي شاميون هجن يا ڀوئتي ڀيل ملڪن چون 
وي ڊڪٽيٽرشپوڻ ۾ چرنيل شاهيون هجن انهن مڙني کي نہّين سرمائيداريءَ چي 
ترڻي پسنس ڪردار ۾ نئ صرف پنھٽجو موت ڀر مستقبل جي تاري ب تاريڪ. نظر اچي 
رھي آهي. اموشي سيب آهي جو دنيا جھان جون مردار وتونِ مڙي مٺ ٿي پنمنچجي 
جياپي جي آخري جنگ لڙي رميون آهن ۽ ين مرندڙ ماڻھوءَ کي چڙهن ساھ يي اچي 
لڳنبي آهي ت پنمنچيمرڻ چون آخري ڇڙيون هڻي ڀوءِ مرندو آهي. موجوه: دور ۾ 
چډيٺب سرماثيداريءَ چي ترقي پسنب ڪردار ۾ پراڻن مرندڙ مل هبن جي توڙي قدامت 
پسثن سوشلسٽن جي ب اهافي صورتحال وڃي بيٺي آهي. پوءِ اهي مذهبي مرنڊدڙ 
نوتونء عراق ۾ ڇڙهيون مڻي رهيون هڃن يا افغانستان ۾ خرع) هڙڪيءَ ۾ هجن يا ٻيي 
ملڪن ۾ امڙن پراڻي قسہ چي پيداواري طريقي ڃي سٽتگھرن ۾ سلھاڙيل وحشي ۾ 
انساُن. ڪش سماچي ۾ سياسي قوتون هجن . 
پر ڇا ب ٿي پوي ايندڙ دور ڃي عالمگير سرمائيداريءَ جو تر تي ٴپسن تاريخي 
ڪردارء انهن جي موت تي مُمر هڻي چڪو آهي. ڇاڪاڻ ت تاريغ جو ٿيٿو اڳتي ئي وڌندو 
آهي پر پوثتي ڪٿاهن ب ڪون موٽنڊو آهي. موجوهِ دور چي ديد عالمي سزماثيداريءَ 
جو ترقي پسٿنس ڪردارءِ اهڙين سمورين شمٹشاهي سُڪليي وارين گهڻ قومي رياستي 
چي موت جو پرواتو جاري ڪري ڇڪو آهي ۾ اهوئي سرماثيداريءَ جو ترتي پسئس 
ڪردارءِ دتيا چھان جي گھڻ ٿومي رياست جي سرحدن ۾ واڙيل مظلوم ۽ محڪوم 
ٿومن ڃي قومي چمھوري آزاديءَ ڃي فتويٰ ب جاري ڪري چڪو آهي. انھيءَ کي 
سرماثيداريءَ چي عالىي سياسي منظرنامي ۾ سنڙي توم جي آزادي توڙي دنيا جي 
ٻين مڙني محڪوه قومن جي قومي آزادي» انھيءَ ڃډ يس سرماثيداريءَ جي ترتي پسنل 
مفادن سان مشروط ٿي چڪي آهي. اموئي سبب آهي جو اثخانستان ۾ عراق کان ڀوِ 
ابران جهڙن مذهيي راڄن کي توڙي پاڪستان جهڙن فِوڃي راڄن کي آخري سا جي 
اچي لڳي آهي. ڇاڪاث ت كيي تاريغ چي سڏ ڪنائي ڇٽڙيو آهي ت جيڪٿاهن ڪالموڪي 
طاليان جي افانستان ۾ بٽيادپرسٽيءَ جي تا ويڙه ٿي آهي ۽ ان کان پوءِ عراق ۾ ٽيهن 
سالن جي۔آڀي شاميءَ جو سچ روب ٿي ويو آھي ت ايندڙ دور ۾ لازمي طور وچ اوڀرء اولھہ 
ايشيا ۾ ڏکڻ ايشيا جي رياستن جي رهزني روپ تي بہ اها ڪمري ڪڙڪڻ واري آهيءِ 
جيڪا اڳي پوءِ پراڻن سماچي نظامن جا مڪمل طور تڙا ويڙ ڪندي پئي اڄي. ۽ کين 
شايس ساھ ڀٽڻ جيٽري ب ساهي ڪان ڏيندي. اها اڄوڪي دور جي تاريخ چي ضشرورت 
بٽنچي وثي آهي. انميءَ سلسلي ۾ اسان کي تاريغ جو مسلتقيل ڏاڍو روشن ۾ تابناڪ نظر 
اچي رميو آهي. ڇاڪاڻ ت اسان ڏسي رهيا آميون ت دنياچي تاريخ هڪ ني موڙ ۾ داخل 
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ٿي رهي آهي يعٽي ”آزاد ۾ خودمخٿيار ٿومن جي بس الاتواميت“ ۾ اڳتي وکون وڌائي 
رمي آهيء جٽتي ڀمرين ت تومن جي ڀاران ئومن ڃي استحصال چي خانني جي تاريخي 
شرورت پوري ٿيڻ واري آهي ۾ انھيءَ کان پوءِ ئي فره جي هٿٿان فرد جي استحصال چي 
خائٽي جي راه ھموار ٿيڻ واري آمي. ان لاءِ پهرين دنيا چهان ڃي تومن جي وچ ۾ بين 
الائوابيت چو تائہ ٿيڻ شروري ۽ لازمي آهي ۽ ان کان پوءِ عالمگيريت جي ٿاثہ ٿيڻ 
جي شرورت مڪمل ٿيڻي آمي. اهائي ايندڙ دور جي تاريخي وهمڪري جي رفٿار آهي ۾. 
امائي عالمگير انسانڀت جي تابناڪ مستقبل جي تقاشا آهي. ڂنمن جي پورائي اڳي 
پوءِ لازمي طور ٿيڻ واري آهي. ۾ اموئي دنيا چي سڀئ يڏاهنء مفڪرن ۾ داناء ماڻھن جو 
غواب آهي. هڪ يوٽوپيائي يا خيالي خواب ن پر امو انسانيت جي آٿينډي جو حقيقي ۾ 
ساثنسي خواب آھهي. 

ایلون ٿافلر جي چوڻ مطابق ت: ”ٿييءَ لھر چي تهؽيب ديو مالائي دور چي ماڻمن 
جي تصوراتي ماثمن جي تهذيب ن موندي ۽ ن ئي گوثٽيء ارسطوءِ ڇچنگيز خان ۾ منلر 
جچھڙن ”سپر مين“ يا ڏاڍن جي دنيا هوندي» ۾ اهو ڏسندي اسان کي بُخر ۾ سرماثي ٿي 
رهي آهي تراها نيا واڻجي ب اتساني تهؽ٫يب‏ ڇورائڻ جي حقدار موندي“ ڇاڪاڻ ت 
”نعُون انسان صرف توانائيءَ ۾ ٽيڪنالاچيءَ جا توان بنياد ئي تغليؾ ڪون ڪري رهيو 
آهي پر انسان جي اندر ياباطن ۾ ب انقلاب برپا ڪري رهيو آهي. چڻھن ڪري مستاقبل 
جا ڍو خال متعيي ڪنديء۽ ماشيءَ جا تچربا اڃايا تصور ڪري ۾ سسجهي رهيو 
آهي.(69) 
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باب سئٿون 
حڪبرانيءَ جو غير طبقيوار نظامہ يا بونا پارٽ ازم 


ٿڀپگرانب پنھنجي ڪتاب ”انقلاب کان ره انقلاب" ۾ لکيو آھي ت ”ڪڻهن ب 
سساچي ۽ اتتصادي نلام جي اتتدار تي ڪون ڪو طيٿو حڪمراني ڪنڍو آهي ۾ جي 
اين ن آهي ت پوءِ اما بوناپارٿزم حڪمراني آهي.“ انميءَ ڪري سوويت يونين چين ۾ 
ٻيا سوشلسٽ نظامن وارا ملڪه ”پورهيت راچن“ ڇي نالي ۾ بيوروڪريسيءَ چون 
بونارٽ حڪمرانيوتن هيون يا جاگيرداري ۾ سرمائيداري سماچن جي وچ واريون عپوري 
دورن جون غير طبقيوار حڪمرانيون هيون؛َ ڇاڪاڻ ت جن جن اقتدارن تي ڪو واشح 
طبقو حڪمراني ڪري ن سگھندو آهي» پر ڪي پِيون ٿوتون اتتدار يا حڪمرانيءَ تي 
تابض ٿي وينديون آهن ت اهي هڪ قسہ جون بوناپارٽ حڪمرانيون هونديون آهن. 

موچود دور واريون اهڙيون سہوريون گهڻ قومي رياسٽون جن جي اتتدار ٿيءِ 
نت مڪمل طور جاگيردار طباقو ٿابش رهيو آهي ۾ ن واشح طور سرماڻيدار طبقو کي ثابش 
ٿي سگھيو آه ي: ڀران جي ابٽتڙ اٿتدار تي يون ڪي وتون ثابضش ٿي ويون آمنِت اهي 
لاڙمي طور حڪيراتيءَ ون بوئارٽ صورتون آهن. اڻھيءَ لحاظ کان ڏٺو وڃي ت 
پاڪستائي رياست جي اقتدار تي پهرين ڏينمن کان وٺيء پنجابي جثنرل شاميءَ جي 
بوناپارٽ حڪمراني رهي آهي. ڇاڪاڻ ت من رياست جي اقتدار تي ن جاگيردار طبقو 
قابش رهي سگھيو آهي ۽ ن سرمائيدار طبقو ئي قبضو ڪري سگھيو آهي. اهي ٻُِني 
طبقاِ هن رياست ج يح يي اٿتدار کان اهر يا تڙيل رهيا آهن. جيتوڻيڪ اهي معاشي 
طور سماج جا حڪمران طيقات رهيا آهن ۾ رهندا آيا آهن پر معاشي طبقي جي حيثيت 
۾ رياست جي انتدار تي ٿايش رهي ن سگھيا آهن. اهي ٻُّي طيتا انگريزن چي 
سامراچي راڄ ۾ب طفيلي يا محتاج طبتا رهيا هتّاِ ۽ معاشي لحاظ کان ت ايشخرا خودمختيار 
۾ زاد هٿا ۾ ن مستحڪر ۽ سگھارا ٿي سگھيا ها ۽ انگريزي راڄ کان پوءِ هن ملڪ جي ٰ 
رياست جي اقتدار تي هڪم ڀٽنڃابي سول ۾ فوچي ڪاموراشامي ٿابش ٿي وئي ۾ 
آزاهيءَ جچي ”سڄيءَ ڪي ڪيائي“ جي وارث ٿي ويهي رهي. اها ڪاموراشامي3ارتييءَ 
انگريز سامراجِي حڪمراتيءَ سان ت وفادار مُّي ڀر من ملڪ جي عوام توڙي مين 
طبن مان ڪنهن سان ب وفادار ڪات رهي آهي ۾ ت کي وري ملڪ ۽ ان جي عوام سان 
سچڇي رهي آهي. ان جي بجاءِ اما پهرين شبرتي پنهئجن گروهي مفادن سان ۽ ٻِٿىئِ ير 
تي پنجايي تو سي پسٹ مفادن سان سچي ب رهي آهي ت وثادار ب رهي آهي ۽ انهن کي 
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مفغادن چي حفاظلت ۽ سلامتيءَ لاءِ اتتدار تي تابضش رهي آهي ۽ رهندي اچي ٿي. 

ٻنھي طيقن مان جٿاهن ب ڪو طيةوءِ ٿورو گھڻو يا انٽو منڊو اتدار تي پهچي 
ويندو آهي ت کيس هڪرم پوثتي مٽايو وينڊډو آهي ۽ هڪ طبٿي جي حيثيت ۾ ڪڏهن 
ب اتتدار تي ويهڻ ن ڏنو ويندو آهي. ان ڪري ئي هن ملڪ ۾ِء جاگيردار يا سرمائيدار 
طبنوءِ ڪي تن سگھيو آهي جو انھن مان ڪوب هڪ طبٿوءِ معاشي 
طبقي چي حيڂيت ۾ رياست ۽ ان جي انتدار تي ويھي آراہ سان حڪمراني ڪري 
سگھيو آهي ۽ ن پنھتجن طيقاتي مفادن ۾ ڪا سياسي يا معاشي متصوبايٹني ڪري 
سگھيو آهي. 

پاڪستان جي ڀوري تاريخ ۾ ڀمرين ڏيٽمن کان وئي مختلف سياسي سُمرن کي 
اتتدار تي رڳو ويهاريو ۽ لاٿو ويو آهي. ڪڙهن ب کي ايتري مھلت ڪان ڏني وي آهي. 
جُن اهي رياست چي اقتدار ۾ حڪمرانيءَ تي پنھٽچي ڪا طبقاتي والار قاضہم ڪري 
سگھن, سان چي. اي سيد اهڙيءَ ائتدار جي اُٿل پٿل بابت لکيو آهيَ “عيس انھيءَ 
وتت ڀٽچاب ۾ بنگال جي سياستدانن ۾ طاقت ۾ اانتدار تان جھڳڙو شروع ٿي ويو جيسُن 
ت بنگال تعداد ۾ زيا هوءِ ان ڪري جچمهوري دسٽور مطابق اُڻي چي سياستدانن 
پاڪستان چي حڪومت تي پنھنجو تسلط تائكہ ڪرڻ جائز ٿي ڄاتوء بِتُي طرف علم ۾ 
صلاحيت ۾ پنجاب زيا هوءِ ۾ اُٿي جا اعليٰ عملدار 70 سيڪڙي کان وڌيڪ مرڪڙي توڙي 
صوباشي مکي عھدن تي نابش ھا ملٽريءَ ۾ ت تقريبا اُمي کي ڀرتي ٿيل ها سنن 
وڇيّين طبقي جا اقتصادي مسمُلا اهڙا همّاءِ چو انهن پاڪستان چي حڪومت تي تبشو 
ڪريء۽ ان کي پنهنجين شرورتن جي ڀوري ڪرڻ لاءِ استعمال کي ضروري ٿي ڄاتو. 
اڻهيءَ کان سواءِ کي پنهنجو مستقبل تاريڪ ٿي نظر آيو.“ (70) 

امو ٿاثيو برابر آهي تہ جيڪو طبو اٿتصاديات تي تابش هوندو آهي یا ان جو 
مالڪ هوندو آهي اموثي انتدار ۽ حڪمرانيءَ جو مالڪ ب ٿيندو آهي پر ڪٿهن ڪٿهن 
طبقاتي طاتش ۾ توازن ۾ خير برابريءَ يا انھيءَ چي غير موجودگيءَ ۾ِء وچان ئي ڪي 
غير طبقاتي قوتون اقتدار تي تابض تي وينديون آهن٫‏ جن کي جډيڊ سياسي ٻوليءَ يا 
اصطلاح ۾ حڪبرانيءَ جي بوناپارٽ شُڪل سيو ويو آهي ۾ پاڪسٽتان چي سياسي 
اٿترار چي تاريخ ۾ پٽجابي سول ۾ ثوچي ڪاموراشاهي امڙي ثئي غير طبقاتي بوناپارٽ 
ازم ثابت ٿي آهيء جيڪا پھرين ڏيٽهن کان وٺيء هن ملڪ ۽ ريَاست جي اٿتدار تي 
ثابش ب رهي آهي ت اتتدار جو اسل سرچشمو بٌرهي آهي ت ان جي حقيقي مالڪ بہ 
رهي آهي. جنهنڪڙي هن ملڪ ۽ رياست چي حٿيٿي ترتي جامد ٿي ۽ بيهي رهي آهيءَ 
ڇاڪاڻ ت تاريخي عمل جي ٿيتي کي ٿيرائيندڙ ڪان ڪا معاشي طيقاتي قوت هوندي 
آهي جيڪا معيشيت جي مالڪ ب هوندي آهي ۾ يٽا ڪنھن غير جي شرڪت جي اتتدار 
تي ثابش ب رهنډي آهي, ت ترقيءَ جي عمل کي ترقي ب ڏيارينڊي آهي ۽ پيداواري 
ٿوتن چي ترتيءَ جو سبب ب ٿيندي آهي. 
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پر هن ملڪ جي اقتدار تي تابش بوناپارٽ حڪمران ٿوتون» ت. مرندڙ جاگيردار 
طيي کي مڪمل طور تي مرث ڏين ٿيون ۽ ن اسرندڙ سرمائيدار طبقي کي اڳٽي وڌڻ 
ڏين ٿيون. ڇاڪاڻش تہ جيڪٿهن جاگيردار طيقو مڪىل طور تي مري ٿو وڃي ۾ 
سرماثيدار طبقوِ سگھاريءَ سماچي طاٿت چي حيڂيت مه آزاه ۾ خودمختيار ٿي ٿو 
وڃي2ت ث رهٽذو سندڻ بوناپارٽ ڪردار ۾ ن رهڻدي سياچي غير فطري حڪمرائي. 

اصل ۾ پاڪسٽان هڪ اهڙي مسج ٿيل يا بگڙيل گهڻ قومي رياست آهيء چنجن 
“چو پنھٽجو فطري طورِ سىاچي ۽ اقنتصادي لحاظ کان ڪو حڪمران طبو ڪون آهي. ان 
ڪري اتتدار ۾ حڪمراتيءَ چي سرچشبي تي ب ڪو واحد معاشي طيٿو ابش ڪوڌ آهي. 
ڇاڪاڻ ت ورهاڱي کان پوءِِ هتان جو اصل مقامي (مندو) اسرندڙ سرمائيدار طپقوِ 
چنهن جون سماج اندر فطري طور ڀاڙون كثل هيونء سو هُٿرادو فسادن چي ور چچڙهي 
ملڪ ڇڏي وپوءِ چٽهن جي ڪري ملڪ ۾ حقيقي وطن دوست بورزوا طيٿي چو وڏو خال 
پيڊاٿي پيو, ۽ انميءَ جچي جاءِ ٻاهرثيس غير مقامي سرمائيدار اچي والاريء نهن کي ن 
مقامي ماڻمن چي حمايت حاصل هي ۾ ن وري سول یا ثوچي ڪاموراشاهيءَ چجي 
.حيقي همدردي حاصل هي . 

جيٽوڻيڪ اهو غير مقامي رباقيتانَ 1ع تائين پنجابي سول ۾ فوچي 
ڪاموراشاهيءَ چي ڪلهن ٿي ڇچڙهي ٿوروڻڪو غير فطري سرماٿيداران ڪردار ادا ڪندډو 
رهيو, پر هرڀيري وري وري اُتھيءَ تان ھميٺ ڪرندو ۽ ةڪا ۽ ٿاٻا کائينڊو رھپوءِ پر 1971ع 
۾ پاڪستان جي ورهاڱي ۾ بٽگلاديش جي آزاديءَ کان پوءِ اُڻھيءَ مان پنجابي سول ۾ 
فوجي ڪاموراشاهي مڪمل طور هٿ ڪڍي وکي بلڪ اُنهيءَ سنٿً ۽ پنچاب جي خاگيردار 
طبقي سان اتحاد ڪري» ڀٽي مرحومِ جي حڪومت دوران» ان چي چيل چٻي ڪري 
ڇڏيءَ جيڪو اڃا سوڌو پنهنچا ڦٽ ثي ڃيہي رهيو آهي. 

حمڙو علوي لکي ٿو ٿ: “پاڪستان ۾ زمڀندارن جي ڀيبٽ ۾ متامي سرماثيدار 
اتتصادي ۽ سي سيڀاسي طور سدائين ڪمڙور ۽ ۾ هيڻو رهيو آهي. آزاديءَ کان اڳ ۾ پاڪستان 
واري خطي ۾ واپڀاز وڙو گھڻو تڻو مندن جي هٿن ۾ هوءِ جن کي ملڪ مان ڪي ٻاهر 
ڪڍ يو ويو ۽ انهن چي جاءِ مسلمان واپارين اچي والاري. جيڪي مند ستان برما ۽ اوڀر 
آفريڪا مان لڙي آيا هڻّا. ڃن ۾ وڏو حصو گچراتي ڳالهائڻيندڙن جو هو ۾ انھن جو اردو 
ڳالهائيندڙ قيادت سان يا ڪاموراشاهي ۾ قوج سان لڳ لاڳاڀو ڪمڙور هو. ج يڪو بِ هوءِ 
سو گهڻو ٿڻو روڪڙيءَ رشوت تي داري مدار وارو هو. سماچي طور کڀي ڪمٽر سمجهيو 
ويندو هو. چڎهن ت سرماثيدارن جو هڪ ٻيو غير ترتي يافتٽ حصو هاڻي ًا 
ماڻي رهيو آهي. جيڪو اتر مندستان جي ڀنجابي واپارين تي مشتمل آهي ۽ سوسائٽي 
۾بيڂ؛ڪي وڙ ڃينسپت سان واپاري طيقي تي زميندار ۽ ڪامورڪي لي کي وڌيڪ 
سماچي حيڂيت ۾ ڏٺو وينڊو آهي. ان ڪري ڏيھي واڀارين کي ب گجراتي واپارين جي 
لي رڳ کي ڪي ٬خزخ‏ ڇي نگاه سات ڳڏو ويٹقو آمن: نويه ات ري ت نن ڃاسوؤلءَ 
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فوڃي ڪاموراشاهيءَ سان نسلپاتي يا ٽو ميتي تعلقات آهن.“(71) 

ڪوب سباچي ۾ سڀاسي نظامہ حاوي حيثيٽ تٿهن اختيار ڪري سگھندو آھيءِ 
چٿاهن اهو پنھهنچي سماچي دور ڃي انتصادي پيداواري توتن سان مطابقت ۾ هم آهٽگي 
اختيار ڪنڊو آهي) پوءِ اهو ڇاهي ڪيڙو ب اعليٰ آدرشي نظاہم ڇون هچي يا ڪي وب وڏو 
سائنسي نظرياتي نظام ڇو ن مجي» پر امو پنهتجي سماچي دور جي انتصادي پيداواري 
توتن سان منطابقت پيدا ڪرڻ کان سواءِ رُنڊءِ رمي ن سگھندو آمي ۽ ن. وري اك رهي 
سگھندو آهي. ان ڪري ان جي اڳي پوءِ پنهنجي دور جي سماجي ۽ اقتصادي نظام کان 
شڪست مقدر بنٿچي ويندي آهي. ڀوءِ امو خلمفاءِ راشدين جو اسلامي مذهيي نظرياتڻي 
نظلام هجيء جيڪو وڌ ۾ وةڌٽيھ سال جيٿرو رهي سگھيو ۽ ان کان پوءِ اُنھيءَ پنمنجي 
سماچي دور چي جاگيرداري اتتصادي نظاہ جي اڳيان گوڏا کوڙي ڇڙيا. جيڪو ان جو 
تاريخي مقدر ھو يا امو ليش ۽ ماٿو جو سوشلسٽ نظرياتي نظام هجي. جيڪو وڌ ۾ وڌ 
سث سٿر سال هلڻ کان پوءِ پنهتچي دور جي حاوي عالمگير سرماثيداري اقتصادي نظام 
جي اڳيان گوڏاٽيڪي بيھهي رهيو. ڇاڪاڻ ت سياچي انتصادي نظامِ ڪٿاهن ب نظرياتي 
بنيادن تي اك رھي ن سگھٽدو آهي. پز پٹهٽچي پنمٽجي دور ڃو ئي سماجي يا 
النتصادي نظام موندو آهي ۾ امو ئي تائہ ب رهي سگھٽدو آهي ت پنھنچي فطري سماچي 
عمر ماڻي ب سگھٽدو آهي. جيُن غلامداري سماچي معاشي نظام هوءِ يا جاگيڀرداري 
سماچي معائي نظام هوءِ يا موجودء سرمائيداري سماچي معاشي نظام آهي پيا هن کان 
پوءِ ايندڙ دور جو ساميواد يا ڪميونسٽ معاشي نظام وغير:ءِ ممڪڻ آهي. پر جهن ب 
ڪنهن ساچي ۾ سياسي معاشي نظام کي نظرياتي نيُرن ۾ چڪڙيو ويندو آهيٴت امو 
هلڻ چلڻ ۽ ترتي ڪرڻ کان چُور يا معزور ٿي ڀونڊو آهي, سائين جي. اي سي لکي ٿو 
ت: ”نظرين جي صحيح تبليغ ۾ فروغ تاليف لب ۾ حسن اخلاق جي آدار تي ڪرڻ ئي 
بھٽر آھي. تن ت اهي نظريا زهٽي سامراج بنچي تشده ۾ تعمصب جو ڪارڻ بنجن ٿا. 
مهبم ڪميونزم ۾ قسطاثيت-آهسٽتي آهستي ٿي ذهتي سامراج چي صورت اختيار 
ڪري ويا آهن.تنھن ڪري بھٽر رسٽوءِ آئومپرسٽيءَ چو آهي. چنهن ڃي وسيلي مرهڪ 
ملڪ ۾ ماثمن جي اتحادء امن ۾ ترٿيءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ گھرچي. نظرين کي 
ٽومپرسٽيءَ تي ترجبٍح ڏيڻ مان ومي اتحاهہ امن ۾ تراتيءَ چي راه ۾ رڪاوٽ پيداٿئي 
ٿي. پوءِ امو مل هب جو نظريو مڃي ياسوشلزم جو نظريو هجي."(72) 

۾ يمن ت سوشڏزم ب هڪ نظرياتي نظام هونڊو آهي۽ ان ڪري انھيءَ نظام ۾ 
هڪ سماچي اقتصادي نظام چي حيثيت ۾ اشہ رمڻ ۾ مسلسل تاريغي قوتِن يا 
پيداواري ٿوتن کي ترتي ڏيارڻ نامسڪن آھي. ڇاڪاڻ ت سوشلزم سرمائيداريءَ ۾ 
ڪميوٽڙہ جي نظامن جي وچ وارو مڪ امڙو عبوري نظرياتي نظام آهيء جھڙو تباقكلي, 
يا سرداري ۽ فڀوڊل يا چاگيرداري نظامن جي ڃچڇ وارو اسلامي من بي نظرياتي عيوري 
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نظام ٿي گُريو آهي۽ جيڪو صحراِ عرب ۾ تبيلاكي يا سرداري سماچي نظام انار 
خلقاءِ راشدډين جي حڪمرانيءَ طور ٿيھ سال مس ٿائہ رهي سگھيوءِ چنهن کان پوءِ اهو 
خلافت مان بادشاهت ۾ ملوڪيت جي حڪمرائيءَ ۾ بډلچي ويوءِ جيڪو ان جو ٿاريخي 
مقدر هو. ايسّن سوويت سوشلسٽ نظام ب سث سر سال تاث رهڻ کان پوءِ پنهٽچي دور 
جي طاقتور عالمگير سرمائيداري نظام جي تاريخي جبر اڳيان مٿيار ڦٽا ڪري واءُ وکر 
ٿي ويوءِ چيڪو ب ان جو تاريخي مقدر هو. ايلون ٽٿافلر جي لکكيڀت موجب ”اوٹويهيني 
صدڍيءَ جي وچ ڌاري مارڪس جو خيال هوت ”جيڪو ب اوزارن۽ ٽيڪٽالاچي.. ۾ پيداوار 
چي ذريسن تي والار تام ڪندوءِ اموثي معاشري جو ڪل مختيار ٿبندو ۾ جيُن ت ڪم 
ج.:و بنياد گيل سھڪار تي آهي۽ ان ڪري پورميتءِ پيداوار ۾ دخل اندازي ڪري» 
مالڪن کان اهي اوزار ثي کسي سگھن تاءِ ۾ اهي هڪ ڀيرو جيڪٿڙهن انهن اوزارن تٿي 
تبشو ڪري ويا ت. سماچي اقتدار انهن جي ئي هٿٿن ۾ هوندو.“ پر ڏسجي ٿو ڻ تاريخ 
مارڪس جچي خيال سان وڏو کي كيڙي وکي آهيَ ڇاڪاڻ ت اُنميءَ ئي گٿيل سمڪار 
چي بنياد تي هڪ نون گروپ.... سڄِي موچودِ سسٽہ کي منظہ ڪرڻ لڳو آهي. جنهن 
کي ئي وڌ ۾ وڌ عروج ۾ استحڪام حاصل ٿيو آهي. نتيچي ۾ طالتت اائتدار ۾ حڪمراني نہ 
مالڪن کي ملي سگھي آهي ۾ ن پو ره يئ ۽ مزدورن کي مٿ لڳو آهي» پر ٿيو هيہّن هي 
ت انھن ٻِئعي تي تشڪيل ڪار يعٽي انتظام هلائيندڙ حاوي ٿي ويو آهي. اها طاقت يا 
اڻتدار ۽ حڪمراني پيداوار جي ذريعن جي مالڪيءَ چي ڪري ذ ڀر پيد واري خريعن تي 

ڪنٽرول يا سنڀال چي صورت ۾ حاصل ٿي آهي."(73) 
تاريخ جي ٿيٿي کي. انسان جون خواهشون ن پر انسان جون ضرورتون ئي 
”قيرائيندډيون آهنءُ جيڪي پنھٽچِي عمل چي دورانء آزاد ۾ خودمغٽتيار انساني 
سرگرميي چي تابع رهنديون آهن ڀر ان جي ابتڙ هر نظلرياتي نظامءِ هڪ يوٽوپيا يا 
.سء ني ۾ ور انيءَ نظرياتي نظام جو ڪو طبٿاتقي 
ڪردار هونڊو آهي» ان ڪري اُنھيءَ نظاہہ ٿي لازمي طور اڳي پوءِ ڪيٽڪي غير طبٿاڻيِ 
بيگانيون ٿوتون ثابش ٿي وينديون آهن. انھيءَ لاءِ اهو چوڻ ت هر سوشلسٽ نظام» 
پورهيت طبٿي جو راڄ هوندو آهي. اهو صحيح ڪون آهي. ڇاڪاڻ ت تجربي ثابت ڪيو 
آهي ت پورميت طبقوءِ بحيثيت طبقي جي انھيءَ (سوشلست) نظاه ۾ ن ٳِيو طااتتور 
ٿي سگھندو آهي ۽ ت وري منظہ ٿي سگهندو آهي» ت جيُن اهو حڪمران طبٿي چي 
حيثيت ۾ِء پنھنجو خالص طبقاتي ثظام قاثم رکي يا هلاکي سگھي. نتيجي ۾ انهيءَ 
(پورميت طبقي) جي جاءِ ٻيون نوتون اچي والارين ٿيون۽ جيڪي انھيءَ کان وڌيڪ 
.يي اياڪ ڻج ال ويو هن ۾ 
جيڪي توٴتون رياست جي نظام کي هلاڻينديوڻ آهن ۾ حڪمراني ڪند يون آهن» اه ي 
لازمي طور پورميت طبٿي جچي مفادن تي ب حاوي ٿي وينډيون آهن. امو قاتون صرف 
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سوشلسٽ نظاہ سان قي لاڳو ڪون آهي پر مر طبٿيوار سماچي نظامہ سان ب لازڙمي طور 
لاڳو هونڊو آھيءِ ڇاڪاڻ ت چڻهن ب سماچي اتتصادي نظام ۾ جڙامن ب ڪو طبقو 
معاشي طور ڪمزور ۾ ميڻو هونڊو آهي ۾ بيوس ۾ بي اختيار هوندو آهي. اهو لازمي طور 
حڪمرائيءَ جي ب ثنايل ن رهندو آهي. نتيجي ۾ لازمي طور ٻيون بگانيون ٿوتون» 
حڪمرانيءَ تي تابش ٿي وينديون آهن. جيڪي اُنھيءَ طبقي کان وڌيڪ سٽڌريل, 
موشيار ۽ منظم هوٽنډيون آهن. ان ڪري چنٽي ب امڙي سم چي حڪمراني قاثر ٿيندي 
آهي يا اتقتدار تي پنمنچي سماچي دور جو طبقو ؿابشض رھي ن سگھندو آهي» ت اُنھيءَ 
تي لازمي طور ٻيون بيگانيون ٿوتون اچي تابض ٿينډيون آهن ۾.جيڪي لازمي طور 
پنمنجي دور چي تاريخي عمل ۽ ان چي سڄي سساچي ۽ ته بيي ترٿيءَ کي ب روڪي 
ڃٽيٽديون آمن. پوءِ چاهي امو سوشلسٽ نظام هجي سرماڻيداري نظام مي يا 
جاگيرداري نظام مچ ي يا ٻيو ڪو ب نظاہم هڃي. ڇاڪاڻ ت اهڙيون غير طبٿاتي آنوتون» 
اُتميءَ سماچي نظام جون تاريخي لحاظ کان نہ ماتڪ هونډيون آهن ۽ ن خالق مونډيوي 
آهن. ڀر ”نٽڻڪن گموڙن تي خخٌّياڻيون سواريون“ موندډيون آهن؛ حڪمرابتِيَءَ ڃي 
”اهمڙين استثتاثن مان 17 ۾ 18 صدډين جون آپيشاهي بادشاهٽون ب هيونء جيڪي 
جاگيرداري نوابن ۽ سرماتگيناري بورڙواريءَ کي هڪ بي جي ڀيٽ ۾ توازن ۾ رکنډيون 
هيون. انھيءَ جو ٻِيو مثال۽ ڀهرثيي ۾ خاص ڪري ٻِي فرانسسي حڪمرائيءَ چي 
بوناپارٽ ازم هتّي. چجنهن ۾ سرمائيدارن ۾ مزدورن کي هڪ بِتّي چي خلاف اسٽتعمال 
ڪيو ويندو هو., ڀر اهڙ ي صورتحال صرف مخصوص سم جي تاريخي دورن ۾ پيداٿينڊي 
. ..ط ات ۾ هڪ مي حيثبت واراموندا [من چنهن 
چي ڪري عارشي طور رياست جي حڪمراني ءع تي تابض توتون ٻِنهي طبقن کان بظامر 
مٿٿڀرو رهي ٿياڪڙيءَ وارو ڪردار ادا ڪُنډيون آهن. جيُن 7] ۾ 8]صدډين چون 
آپيشاهيون هيون جيڪي خاس عرسي چي دوران سرمائيدارن ۽ چاگيردارن جي وڇ ۾ 
پچ ڊاھہ جو ڪردار ادا ڪنديون ۾ وازي وٽيءَ سان کي رعايڂثون رڙيون ڏينډيون رهيوت ِ 
هيون."(74) ٰ 


بک ۾ برابريءَ وارو سوشلزم 


مارڪسي نظريي مطابق« وجوه اول آھي ۾ شعور ان جي پيداوار آھي ۽ ايحن 
سیاچي وچود اول آهي ۽ سياچي شعور ان جي پيداوار آهي. سباچي اتتصادي نظام ۽ 
سماچي نظام جو بتيادي ڍانچو موند و آهي ۽ نظرياتي نظام ان جو بالائي ڍانچو موندو 
آهي. اهو نظرياتي نظام يا بالافي ڍانچوءِ سماچي نظام جي پيداوار مونڊو آهيء جيڪو 
اُنميءَ سماچي نظام جي وجود سان ئي مطابقت رکندو آهي. اموئي سيب آهي چو 


]132( 


حديد ڌو مي ۽ بين القو: مي نظام 

ڪوب سساچي اتسادي ي نظامِ نن ڪتهن نظرپي چي تابع رهي سگھندو آهي ۽ ن تظرياتي 
نظام چي حيثيت ۾ نئاثہ ئي رهمي سگھنڊو آهي. هر دور جو سباچي انتتصادي نظام 
پنهنجيءَ ٤‏ مطابقت وارو بالاثي ڊانچو يا نظرياتي نظلامءِ پاڻث سان گڙّ کڻي اينڊو آهي. 
انهيءَ اعتيار کان سو شلزم هڪ يوٽوپيائي نظرياتي نظام آهي. ڇاڪاڻ تاهو پٽهئٽچي 
دور چي سماجي انتصادي نظام جي پيداوار ن آهي پر صرف انساني خيالن جي پيداوار 
آهي ۾ خيالن جي پيداوار نظام کي جڃيسين تجربي ۾ عمل جي ڪسوڌيءَ تي پرکيو نٿو 
وڃيء ٿڀسڀن اهو هڪ يوٽوڀيايا خيالي نظام آهي. 

سوويت سوشلست نظام چو انمدامہ ٻِڏڌائي ٿو تہ ت اُنميءَ نظام جي اڏاوت» پنهنجچي 
دور چي سہماچي اتتصادي پيداواري توتن جي بنياه تي نہ پر خالصتا نظرياتي بنيادن. 
تي ڪي وي هي, انسيءَ ڪري ان کي پنھٽجي دور جو سماجي اقتصادي تظام يمني 
عالمگير سرماڻيداري ڳڙڪائي وئي. ڇاڪاڻ ت انهيءَ عالمگير سرماڻيداري نظام 
سوشلسٽ نظرياتي نظام جي وا ويجھ ۾ ترٿيءَ چون رامون مڪيل طور روڪي 
ڇيون» اؽ ڪري اهو پنهٿچن گھربل مادي اقتتصادي معياري بٺيادن جچي بچاءِ صرف 
نظرياتي بنيادن تي؛ پاث کي گھڻو وت جياري يا بيهاري ن سگهيو, ڪوب سماچي 
اتتصادي تظامءِ صرف نظرياڻي بؽيادن تي ن پر پنھهٽچي دور جي ‏ اقتتصادي ي پيداواري 
توتن چي بتيادن تي کي پيڀر کوڙي بيدي سگھند وآهي ت قاك رهي بپ سگهندوآهي. 

سوووبيت سوشلسٿ نظام کي پنهتجن تهذيبي بنيادن جي بچاءِ صرف ثقافتي 
بتيادن تي کڙو ڪري بيهارڻ جي ڪوشش ڪي وٿي هٿّي. چنھٽڪري اُهو هڪ تسہ جو 
مادي لحاظ کان بي پاڙو سماجي نظام بڻجي پيو هو. جنهن ڇا ڪي ب سگمارا سساجي 
ااتتصادي مادي يا ته يبي بنياه ئي ڪون ٿا ڀر صرف هڪ نظرياتي) تصوراتي ۽ يوٽوپيا 
هکي, ان ڪري اهو سباحي انتتصادي نظام چي يران جلب کي مڪدم بوناپارٽ آزم ۾ ِ 
بدلچي وپوءِ چنهن جو ن ث ڪو طبناتي بٽياد رهپوءِ ۾ ن پنھنجون ڪي سوشلسٽٿِ 
پيد اواريٴقوتوي هيون ۽ ن ٿي ان جون عالمگير دور جون سماچي اقتصادي توڙي تاريخي 
تتاشاثون ڀوريون ٿي سگھيون هي ون ان ڪري اه مٿرادو برابريءَ وارين نظرياتي 
بيساکيي تي سٺ سٽر سال قائہ رهڻ کاڻ پوءء جيُن شي اي ڀٿ پيو ت ان کي سھاري 
ڏيڻ واريون سماڃي ياتاريخي ټوتون کي موجود ڪون هيونء جيڪي اُنهي٤چي‏ چٽاڙي 
تي ٿورو ٿڪو مائم ڪري سگھن ها. 

امڙيءَ طرح سوويت سبوشلسٽ نظام پٹنھڻچيءَ س سر سالڻ چي عمر ۾ 
جٍسمائي وت مجنت جيِ ڀيداوارين قوتن تي ڀاڙڻ جي ڪري) ذهٽي يا دماغ يئ وت 
محثت جچي ڀيڊاواري توتن پيا ڃډيد ٽيڪنثالاجيءَ کي ڪا خاطر خواه ترتي ڏياري ڪون 
سگھيو. ان چي پڀٽ ۾ِء سرمائيداري پيداواري ون کي مسلسل ترتي ڏياريندي رهي 
آهي. چنھن مان ثابت ٿيو تہ سوشلسٽ تنظلام پنهٽچي دور جو ترتي پسنب ساچي 
نظام ن رهيو آهي. ان جي ابتڙ سرمائيداري نظام ان کان وڌيڪ ترٿي پسني ثابت ٿيو 
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آهي, جيڪو ترقي پسٺن تظام جي حيثيت ۾ نہ صرف اثہ رهيو آهي پر پنھٽچي دور 
چي تاريخي توڙي پيداواري وت کي وڌ ۾ وڌ ترتي ب ڏياري رهيو آهي. مارڪس جي 
ئي چوڻ سطابق ت ”جيڪو سماچي نظامء پيداواري توتن کي ترقي ڏياري ن سگھنڊو 
آهي. اهو گھڻو وت زندِ رهي ن سگھنڍو آهي ۾ حُِوه ڇو شڪار ٿي ڊهي ڀوتدو آهي.“ 
سوويت سوشلسٽ نظام سان ب اهائي صورتحال ٿي آهي. ڇاڪاڻ ت سوويت حڪمراڻء» 
پنھنجيس پيداواري ٿوتن کي ترتي ڏيارڻ چي بجاءِ سرماثيدار دنيا چي ترقي يافت 
پيداواري نوتن ۾ ٽيڪئالاچيءَ جون چوريون ڪندا رهيا. جهن ت سِرمائيداري صثعتي 
دور کان اڳٽي وک وڌائي يي ٽيڪنالاچيءَ ۾ خودڪاريءَ ۾ داخل ٿي وي ۽ اُتيءَ کي 
اڃا وڌيڪ ت ري ڏياري رهي آهي» پر سوويت روس اڃا تائين ڀپراغي صٿعتي دور واريون 
هٿراڙيون ڏيندو رهيو. 

جپتوڻيڪ سوشلزم ب سرمائيداريءَ جي ئي هڪ شڪل آهي. ڇاڪاڻ ت اُنمي 








٣" 


‫َ 


نظلام ۾ ساڳيون سرماثيداريءَ واريون ثي پيداواري توتون هونديون آهن. مارڪِيٽ ۾ 
منڀي ب ساڳي رهندي آهي, وت خريد جو تانون ب ساڳيو رهندو آهي. محنت ۾ اچرت 
يا صلاحيت ۾ معاوشي جو ٿاٽون ب ساڳويو کي رهندو آهي. صرف سرمايو ۽ واڌو پيداوار 
يا زاكب ٿر سرماثيارن جي بجاءِ رياست چي قبشي ۾ رهندا آهن يا ڪميونسٽ 
پارٽيءَ جي يضي ۾ رهندا آهن. جبُن ايلون ٿاثلر لکي ٿو ت: ”ليئي چي نظرن کان 
ڪيٽراثي امڙا عوامل اوجهل ٿي ويا هتّاِ چيڪي سرماثيدار ضثعتي تومن وانگر 
سوشلسٽ صٿعٿي قومن لاءِ ب اهڙائي ڪارگر هٌا ۾ اهي ٿومون ب عاِلمي دولت جي نظام 
جو حصو ٿي ويو هيون. اُنهن کي ب مارڪيٽ جي شرورت هي ت جيمّن اهي پيداوار ۾ 
خريدار جي لاڳاپي کي چوڙي سگهن, ان ڪري کيي صثعتي ڪارخائن کي هلائڻ لاھِ 
ڀرڏيهي ڪچي مال جي شرورت هٿي ۾ عالمي صٿعٿتي تظلاهِ چي شرورت هّي٫ت‏ جيشن 
اهي پرڏيھي ملڪن مان ڀپئهنچون شرورتون ڀوريون ڪري سگهن ۾ كين پنھنجون تيار 
ٿيندڙ شيون وڪڻي سڳهن., ”سرماثيدار ڪارپوريشت چي روزمر جي فيصلن جيان 
يب هڪ وشح صورت سامھونِ هيت ”پاڻ ٺاهيو يا خريس ڪريو." تحت اها ڳالھ جِلس 
في واشح ٿي وي ته ڪيُتروث يٰ امڙو ڪچو مال آهيء جيڪو ملڪ ۾ تيار ڪرڻ چي بٿ 
پء عالمي مارڪيٽ فان نٿام گُھڻو سٽو خزيب ڪري سگهجي ٿو. چنهن لاءِ چالاڪ ۾ 
هوشيار سوويت ايجنٽ سڄيءَ دنيا چي مارڪيٽن ۾ پکڙچي ويا ۽ ةڙاةڙ گھٿ اگمن تي 
خريداريون ڪندا رهيا. جيڪي سرماثيدار ؤاپارين اڳ ۾ ثي مٿرادو ظر يقن سان تنام 
ٿورن اگهن تي مڱرر ڪراي ڇڏيا هئا٫ُمثال‏ طور ملايا جو رٻِڙِ سوويت ٽٿرڪن تي انهن 
شي اگھن مطابی لڌڏجڻ لڳو. جيڪي برطانوي واپارين پنھٽجي لاءِ ٿام هس اگھن تي 
مقرر ڪرائي ڇيا هتّا. ويندي سوويت حڪمرانن گٽيءَ (سندن فوچون گنيءَ ۾ موچود 
هيون) کان باڪسناڻيٽ ڇم ڊالر في ٿر چي حساب سان ورتوءِ جيڪو آمريڪا 23 ڊالر ٽن 
چي حسناب سان وٺنڍو آهي .يمن ڀارت ب احتجاج ڪيو آهي ت ”ڀارتي مال جي آمس تي 
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جديد قومي ۽ پين القومي نظام 
0 سيڪڙو ايڪ تيمٽ وصول ڪي ويندي آهي ۽ روانگيءَ تيٍ وري 30 سيڪڙو گهٿ 
ادائگي ڪٿّي ويندي آهي. اهڙيءَ طرح ايران ۽ افخانستان کي ب روسين تروتي گس چجي 
نثام گھٿ قيمت ڏئي آهي. سرمائيدار ملڪن وانگر سوويت يونيي ب بيڎڪن تي اڃايا 
سجايا زوربار وچهي چڱو خاصو ثائدو حاصل ڪنزو رهيو آهي. جيڪٿهن اهي ايسُنِ ن 
ڪن ت خود سندن صٿعتي ترٿيءَ جي رفتار بيھي ويندي.“ (75) 
دراصسل ڏسڻ ۾ آيو آهي ت مارڪس جو سوشلزم جو طبقاتي چڊ وجه ۾ 
ڀرولتٹاري آمريت جو نظرپوءِ تاريخ جي مادي چډليات جي تانونن سان هہ آمنگي پيدا 
ڪري ذ سگهيو آهي ۽ ڇاڪاڻ ت انھيءَ ۾ انسان دوسٽيءَ چي همدرديءَ ۾ِء انسان چجي 
اختيار پسنديءَ کي وڍڌيڪ اهىيت ڏني وي آهي. جچنهن ۾ هو سباچي ارتتا جي جبريت 
چي تتانونن کي نظرانداز ڪري» انسان دوستيءَ جي جن باتَ جي وفڪري ۾ وڌيڪ وهي- 
ويو آهي ۽ تاريخي تقاشاثن کي نظرانداز ڪندي انساني شفور جي اختياري پاسي کي 
اوليت ڏئي ويو آهيء جنھنڪري يوٽوپيا يا خيال پرسٽيءَ جو شڪار ٿي ويو آهي. چوي 
ٿوت ”پورهيت طبڌوءِ جيڪڙڎهن پيرس ڪميون وانگرء بورڙوازيءَ جو تخٽو ٳونٽو ڪريِ 
”پورهيت راڄ“ ۾ ڀرولتاري آمريت تاثہ ڪن وت سرماثيداريءَ کان سواءِ ب عبوري دور 
مان گذري ڪميونزم ۾ داخل ٿي سگھي ٿو.“ اهڙي موني مارڪس سرماثيداد دشمڻيءَ 
چي تعصب ۽ انسان دوسئيءَ چي همدرديءَ ۾ خيال پرسٽيءَ ۾ وڌيڪ وهي ويو آهي ۾ 
پنھنجن ٹي تاريخي ماديت جي حدليائي اسولن جو اتحراف ڪري ويو آهيء ڇاڪاڻ تہ 
جن غلامداريءَ ۽ ۾ چاگيرداريءَ جي نظامن کي پنھٽجي پنمنجي تاريخي دورن ڃي 
تاريخي تقاشاثن کي پوري ڪرڻ چي شرورت هٿّي تين ئي چډيس سرماثيداري نظام 
کي ب پنهنجي دور جي,تاريخي تنتاشاشن جي پوري ڪرڻ جچي شرورت آهي. جيڪيً ان 
کي مارڪسن توڙي ليئي ڏيڻ لاءِ تيار ڪون هٿّا. جتهن لاءِ امي خوتي انقلاب جي 
هٿيارينس دهشتگرديءَ چي ڃو جهن کي تاريخي شرورت سبجهي رهيا هٿا. جيڪا انھهن 
چي هڪ ٿسہ جي نظرياتي خواهش ب هكي ت انارڪز جي دٻاءِ جو نتيجو ب هٿي. 
ڇاڪاڻ ت انارڪڙم هر بريءَ ش شي“ جو لازمي خاٽثو ڪرڻ چاهينڊي هٿّي پر اُن جو مئٽبادل 
ڏيڻ شروري ن سمجھندي هئي. چٿاهن ٿ ڃډلياتي نقيءَ جي نقي ن صرف پرآڻي جو 
مخبادل ڏيڻ شروري سيجهندي آهي ان ڪا ماخ ني يي لي 
ڪرڻ ب گهرندي آهي. 
بنارڪٻزم چو مطالعو ۾ تاريخي حالتش جو جاثزو ٻڌاثي ٿوت: تارڪس ۾ليئي ان 
وت چي سرمائيداريءَ جي زوردار مخالفت ۽ ناارڪسڙم جي پريشر جو ڪجھ وڌيڪ 
ڻي شڪار ٿي ويا آهن, جنهٽنڪري اهي سماچي ۾ اتتصادي تٿاشاثن چي مٿقداري ارتقا 
چي پورائي کان سواءِ سماج ۾ معڀاري تبديلي آڻڻ لاءِ تيار ٿي ويا هئا. جيڪا انمن جي 
'ڪميونسٽ سماج ۾ داخل ٿيڻ لاءِ هڪ تسم جي اٻهري ۽ تڪڙي خوامش يا خيال پرستي 
هئي. انھيءَ خيالي وه پرستيءَ جو شڪار ٿي۽ مارڪس ۽ اينگلس کان ليٺي ۾ 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ٽراٽسڪيءَ تاڻيسء ۾ وينډي 1990ع تاڻيي سوشلسٽ ۾ مارڪسوادي ۾ ڪيٽرائي ت اڃا 
تاثين ب دعويٰ ڪندا رهيا آهن ت ”سرماڻئيداري مري رهي آهي. بلڪ ڄاڻ مرڻ واري آهي 
يا انهيءَ جي تباهي ۾ بربادي آخري ڪنڌيءَ تي آهي." پر ٿيوءِ ان جي ابئڙ آهي. تت 
سرمائيداريءَ کان اڳ ۾ سوشلسٽ نظام ۾ ان جو نظريو مري رهيو آهي ۽ تاريخي 
عمل» ان کي ويڪ جياپي ڏيڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو آهي. جنھڻنڪري سرماتيداري ت 
ڪان مري رهي آهي پر چٽي ڪٿٿي سوشلزم مري رهيو آهي ۾ امو سوويت يونين کان 
وئي چين تائين ۾ ويٽنام کان ڪيوبا تائيي هاڪيون ڏئي ڏئي مري رهيو آهي. پر 
سرماثيداري ن رڳو زنس رهي آهي پر اڃا وڌيڪ ترتي ڪري رهي آهي. ڇاڪاڻ ت 
جيسٽاڻين پيداوار گهربل مقدار ۾ ناڪاڻي رهنديء تيستائيى سماڃي اڻ برابري ب ائم 
رمندي, سماچي أڻ برابري شرف هن خٽم ٿي سگھنديء جهن پيداوار چي سطځ 
وافر انداز مء انساني شرورتن مطابق ٿيندي پر پيداوار جي گھربل مقداري سطح کان 
اڳ ۾ سماچي يا اٿتصادي بَرابريءَ چي دعويٰ غير فطري سماچي خوامش آهي ۽ جيڪا 
تاريخي تتاشاثن سان مطايقت نٿي رکي سگهي. اهڙي خيالي خواهش سماج ۾ وري 
ڪن پس تشادن جي پيدا ٿيڻ جو سبب ٿي سگھي ٿي. جيڪي انساني تعذيب جي 
ترتيءَ ۾ رڪاوٽ جو سيب ٿي سگھن ٿا. سماڃي برابري ائم ٿيڻ کان اڳ ۾ِء پيداوار 
چي گهربل مٿاهيي سطج شروري آهي. ت جييُن درهڪ اٽِسان کي ضرورت مطابق 
پيداوار ميسر ٿي سگھي, انھيءَ کان اڳ ۾ بک ۾ برابري ت, هوندي يا اڻ هونن جي 
برابري ب ٿينديءَ جيڪا انساني تعيب جي ترتيءَ جي تاريخي تقاشاثن کي ڀورو. 
ڪري نت سگھٽندي. پيداوار جو گهربل مقدار کي آنسانن ۾ معياري لاڳاپا قاكر ڪري. 
سي ٿو ۽ انسانن ۾ معياري لاڳاڀن کان سوا حقيقي معياري |تساتي برايري ب قاتم 
ٿي ڪان سگھندي. ُ‫ 


مارڪيٽ کان ماورا معاشيات ڄو تصور 


انسانء نظريا ياٴخيال يا ڪوب مڪٿبِ ڦڪر ٻِن طريقن سان ٿبول ڪن و آهي. هڪ 
طريقي مطابق هوءِ نظريو بحيثيت نظريي جيٰ تبول ڪندو آفي٬يعتڻيٰ‏ ڪوب خيال٬‏ يا 
نظرپوءِ پڙهني پروي ۽ سمڃفي تبول ڪٽ و آهي٫ٻِيس‏ لفن ۾ ت ان:کان ٿا ث رڻي ئيول 
ڪندو آهي ۾ ۽ بٿ طريقي مطابق: هو نظريي يا خيال کي بحيثيت شرورت جي ٿيول.ِ 
ڪٽِدو آهي يعٽي جهن ب ڪر خيال ڍا ناريو الد نن ت. شرورت ٿيٽڊو آهي ت اغو 
نظريو يا خيال انسانن جي دل ۽ دماع ۾ ڀاڻ مرادو عڪسجڻ ۾ ذِمن ۾ ويهڻ لڳندو آه يت 
انسان ب ان کي ٿيول ڪري وٿنڊو 7 آهي .يخرت ت تسم جا انسان۽ نظريي کي نظريو ڪري 
تبول ڪندا آهن)يعتي سوچي سيجھي بحيثيت يقيس جي قيول ڪتدا آمن ۾ ٻيا انسانء 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
حالى جي مجيوريءَ سبپ بحيثيت شرورت جي قبول ڪثدا آهن. سچو ڀچو حقيقي 
سماچي نظريو امو هونڊو آھي۽ جيڪو حالشي جي ضرورت هوندو آهي ۽ اموئي ڪتهن 
قوم يا انسانن ڄو حقيقي سماچي نظريو هوتڊو آهي. اموكي سبب آهي جو پوئتي پيل 
۾ چاگيرداري باثيات ۾ رهندڙ قومن لاءِ سوشلزم يا ڪميونزم جو نظريوءِ بحيثيت 
نظريي.جي ت آه يُپر امو انهن جي سماچي حالتي جي تاريخي شرورت ڪان آهي, بلڪ 
انھن چي سماچي حالشي جي تاريخي شرورتن جو نظرپوءِ تومپرسٽي آهي» ۾ اموئي 
نظريوءِ سني قومہ جي قومي تڪميل چي شرورت آهي. پر جيڪو نظريوءِ سنڙي قوم 
جچي ٿومي تڪىيل جي ئي ضرورت ڪان آهي, امو نظرپوءِ سي وم لاءِ ن صرف غير 
ضشروري پر غير تاريخي ب آهي ۾ جيڪي ب ماشو امڙي غير ضشروري نظريي کي ٿيول 
ڪندا آمن اهي انھيءَ کي خيالن ۾ خواهشن جي بنيام تي تبول ڪَندا آهن, پر ستڙي 
قوم چي قومي تڪميل چي تاريخي شرورت جچي حيثيت ۾ قبول ن ڪندا آهن. سٹڻي 
ٽوم چي ئومي ٿڪميل جو نظلريو صرف سنڙٴي وم جي تومي شمور چي هه آهنگيءَ 
ڇو نظلريو آهي ۾ سٹتئي قوم جي قومي شعور جي هه آهنگي صرف سياسي ۾ اٿتصادي 
مقادن جي هہ آهٽگي جچي شعور ۾ ممڪن آهي. 


2“ . 





موچوه٤‏ دور ۾ سسٿٴّي توم ڇچي معاشي مرڪزيت متئشر آهي»۽ ان ڪري سٿڻي 
قوم چو سىاچي شُمورب منتشر آهيء چنهن جي ڪري سٿڙي قومہ چي سياسي وحدډرت 
وڳوڙ واري آهي ۽ سياسي وحدت ياهہ آهنگيءَ جي ن هجڻ جي نتيجي ۾ سنڙي قوم 
جي نو مپرست ڀارٽيس ۽ تنظيمن چي ڄڻ ت ”ڪتي ويائي پتّي آهي.“ ۽ انھيءَ سياسي . 
توڙي تنظيمي فرتيواديت جي ڪرِي ٿومي وحدت ۽ هم آهنگي ب پيدا ٿي ن سگھي 
آهي ۾ ن ئي ئومي اتحاه ۽ ٻَڏيءَ ڇو ڪو رححان پيداڻي سگھيو آهي ڀر قوم جو هر فرد 
انفرادي مفادن جي مرش ۾ مبلا آهي ۽ جن ت فره سباج ياقوم چو هڪ يونٽ هونډو 
آهي» ان ڪري اهو (فرد) سماج ۽ توم ۾ رهيء پنٿچي فرديت کي اك رکي سگھندو َ 
آهي. تين قومہ ب بيس الاقوابيت جو يونٽ هوندي آهي ۾ توم بيس الاتواميت ۾ رهيء َ 
.پنھتجي قوسي فرديت پا ت شخص.جي تڪبيل ڪري سگھندي آهي. جيمّن سماج فرد 
کانہ ان جي فزديت کسي نت سگھندو آهيء تين بيس الاتواميت قوم کان, ان جي قوميٰ 
فرديت يا ئتوسي تشبخص جو حق کسي ن سگھٽڊډي آهي, ‏ ” 

جيكن بااسول خبهوري نظام ۾ هرهڪ فره کي فرد ڃي حيثيت ۾ ووٽ چو حق 
هوندو آهي؛ تيُن آزاد ۾ خودمخٿيار قومن جي بيس الاتوامبيت ۾ مرهڪ ٿو کي قوم جي 
حبيٍشثيت ۾ ووٽ جو حق مونڊو آهي ۾ ان کي کي سچي ڀچي يا بااسول جمهوري برابري 
ڇِڻّي سگمبو آهي ۽ ان كيٴثي سچي پچي يا بااسول آزاد ۾ خودمختيار قومن.جي بين ..ِ 
الاتواسڀت سي سگھجي ٿو. انعيءَ آثاتي اصول کان سواءِ ن ت چمهوريت چاري رهي 
سگھڻدي ۽ ن ئي بيس الاقواميت تاتہ ٿي سگهندي. اهڙيءَ يي بااصول چم هوريت ۾ بين 
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الاٿواميت ۾ فر« چي آزادي ۽ قومن چي خوباراديت جو جق محٿقوظ رهي سگھي ٿو٬ٻيي‏ 
لفظن ۾ ۽ هرهڪ قوم ۾ ٽومي شعور چي هہ آهٽگي شروري آهي ت انهن چي 
جاگرافيائي سرحدن انڊر موچوه سمورا اٿتصادي ۽ معاشي وسيلا اُڻمن جي ٿومي 
ملڪيت آهن ۽ انھهن جي ورهاست جو سياسً اختيار ب انهن جي وم چي ماڻنن کي 

ھي ۾ ٿومن کي اهو سياسي اختيارِ صرف ٿٿاهن ملي سگھندو آهيء جهن مرهڪ قوم 
جو سپاسي اٿئدار ۽ اختيار اُنھيءَ توم جي ماشمن چي مُٿن ۾ مونډو آهي.ٻيس لفظن ۾ 
تومون مڪمل طور آزاد ۾ خودمختيار هونډيون آهن ۽ انھيءَ لاءِ مرهڪ توم جي تومي 
تڪميل لازمي آهي. سائين چي, اي سڀل جچي خيال ۾ ت: ”خوداراديت مان مقصب آهي 
تم مرهڪ وم کي پنهٽچي ملڪي حدن۽ ڪلچر زبان» ٿومي ڪردارءِ سياسي ۽ انتصادي 
مفادن جي قبضي ۾ حفاظت ۾ ترقيءَ چا مڪمل اختيار حاصل هجڻ گھرچن ۾ ڪنهن ب 
ڌارثييءَ توم کي ڪنهن ب عذر ۾ بھاني سان ان جي اندروني معاملن ۾ دست اندازيءَ 
جُو اختيار ن هڃي. سنڙي اموئي چاهيس ۽ گهرن ٿاءِ چنھن جو بيس الاتواسي طرح ٿومن 
چي تسليہ ٿيل اصولن مطابق هر وم کي حى آهيء۽ ڇاڪاڻ ت اهي ڀنهنٰچجي مٿان ۽ 
ڪنهن ب ڌارثيسءَ قوم جو سياسيء اتتصادي» ڪلچرل يا ٻِوليءَ جو تسلط نٿا چاهين .وء 
کڻي اهو تسلط ڪهڙن ب خوش شالفللن جي آڙ ۾ تي مٿن ڇو ن مڙهيو وڃي."(76) 

تاريخي عمل چي تسلسل مطابق قوميتن مان ئي بين الاتواميت جي تعمير ٿي 

سگهندي, ٽومن چي ومي ارتٿاءِ تومي تڪميل ۽ قومي رياستيٴحڄي مڪمل بحالي ئي 
بس الاتواميت چي حقيقي تشڪيل ۾ تعمير جا اهم ۾ بنيادي عتصر يا جزا آهن. قومن 
چي مڪمل ٿومي آزادي» نہ صرف بس الاٿواميت چي تعمير يا اڏاوت لاءِ شروري آهي ڀر 
هر تس چي سامراچي بالادسٽيءَ چي خانتي لا ب لازمي آهي. بين الاتوابيت چي 
تڪميل لا ئومبيت جي تڪميل اوليي شرط آهي. اهڙيءَ.طرح تومي تھليب جي 
تڪميل عالمگير تهذيب چي تڪبيل جي تاريځي ضشرورت آهي. شوياخر انميءَ کي 
هيڂين لفظن ۾ پيش ڪيو آهي: ”ننڍي مونډي مون کي تاريخ جو تصور هن ريت 
ڏيکاريو ويو هت شروع ۾ .خاندان هڻاِ خاندانن گٿڃي تبيلا ٺاهياء #پوءِ ٿبيلن گؿجي 
تومون ٺاهيون ۽ پوءِ آٽومن گٿڄي اتحاد جوڙيو يا اتوام متحد» قا ڪٿي. انھيءَ طريقي 
مطابق توق ڪي وينډي هي تہ آخرڪار سڄيءَ دنيا ڃي هڪ ٿي حڪوست ٿيندي.. 
اُنسيءَ ڪھاڻي ٻڌٹ کان پوءِ نون ۾ انھيءَ بابت دلچسپي پِيدا ٿٿيَءِ پر پوءَ جلس کي اها. 
خبر پٺ ت معاملو اٽھيءَ جي ابتڙ وڃي رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت اتوام بح ڃي ميمبرن 
جو پہرين سٺ کڻ تعداد هوءِ پر هاڻ يڻ کانٴب مٿٿي ٿي ويو آهي ۽ اهو تعداد جن پو 
تينن اڃا وي رهيو آهي. منھنجي ننڍي هوندي آنھيءَ صورتحال کي ”بلٿان چي 
ورهاست“ سيو وينډو هو ۾ انهيءَ کي خراب سمجهيو ويندو هو. ڀر ان يبا وجچودء 
گذريل پڻجاھ سالن کان وڌيڪ عرصي اندر دنياچي گھڻن حصن ۾ِء اهوئي ڪھ ٿي 
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رهيو آهيء يڪو مٿھٹچي حاصل معلومات کان بلڪل مخٽلف آهي. انھيءَ تي غور 

َ‫ ڪرڻ جي وڏي ۾ وڏي ضرورت آهي."(77) 
جن جين انسان چي شعمور جي وسعت ويڪري ٿيندي وڃي تي» تين تيسُن 
انسان جي انفرادي شعور چي وسعت ب ويڪري ٿينڊډي وڃي ٿي ۽ جن جن انسان 
جي اجتماعي حمن ۾ مقادن جو حدون وسعت اختيار ڪنديون وڃن ٿيون تسُن تين 
انسا جي انفرادي حٿن ۾ ماد نًچون حدون ب وسعت اختيار ڪنديون وڃن ٿيون ۾ ان 
جي حٿن ۾ مفادن چي وسعت چي نسپت سانءِ اُن جي انشرادي ۾ ۾ اچتماعي شمورجي 
شُڪليس ۾ ب ترتي ٿيندي رهي ٿي. جيتري انسان جي تهډيب وسيع ٿيندي وڃي ٿي 
تيٽري.ان ڃچي حن ۾ مقادن جي دنيا ب وسيع ٿينډي وڃي ٿي ۾ انھيءَ جيؾ نسبت سان 
اڻسان جو شعور ۾ ساڃاھ ب وسعت اخٿيار ڪندو وڃي ٿو. اڳوڻي پراڻي دور ۾ انسان 
جچي حقن ۾ مقادن چي حفاظت ڃو داثرو خاندنان يا برادريءَ تائين محڊود هو. ان کان پوءِ 
ان ڄي حٿن ۾ مفقادن جي حفاظت جو داثرو قبيلائي راڄ ڀاڳ تاڻين وڌي ويڪرو ٿي ويو. 
پرهاڻ اهو حقاثلت جو داثروءِ وطن ۽ ٽوم جي اڄتماعي ومي حٿن ۽ مفادن تائي وسيع ۾ 
ويڪرو ٿي ويو آهي. اُنھيءَ نسڀت سان انساني شمورچي وسعت ب خانڊانيء برادريءَ ۾ 
تبيلاکي حد ون اورانگھي» اجتماعي تومي شعور چڃي شڪل اختيار ڪري رهي آهي. 
ڇاڪاڻ ت ”انسان خانداني ٻنٽڻن ۾ ٻَل آهن ۽ خاندانتبيلائي بٍنٽڻن ۾ ٻَڙل آهن ۽ 
تتبيلا قومي ٻِننڻن ۾ ٻِٽل آهت. اما انساني ترتڀبءِ مصر جي احرامن وانگر آهي. چنهن 
۾ هڪ ڏاڪو۽ پِتّي ڏاڪي سان ڳنڍيل ۾ سلهاڙيل آهي ۽ اسان کي اهاثي ترتيبء فطرت ۾ 
ب نظراڇي ٿي. بنيادي ذرڙانيوڪليس کي ترتيب ڏينڊا آهن نيوڪليس أيٽہ ٺاهيندا 
آهنءِ ايٽہ 101600165 سان ڙل آهن ۾ 1401600165 گي ه05 [چوڙيند[ آهن. 
05],-,, بنائيندا آهن 41111050105 ڀرونين گڻچي ويندا (هن ۽ اأيسُن فطرت ۾ اهو 


هڪ نظام ۽ ان ڇو رشتو يا رابطو نظر ايندو آهي, چنهن تي ئي انساني سماج جو بٿياه 


بيڂثل آهي.“(78) 


ڪلاسيڪي مارڪسڙم مطابق: سرمائيداري سماچي نظام ۽ پيداواري قوتن جي 

وچ وارو بنيادي تشاد صرف سىاچي انقلاب کي حل ڪري سگھندو آهي ڀر سوويت 
سوشلزم جچي تجربي ثابت ڪيو آهي ٿ امو تشاد صرف پيداواري توتن جي اعليٰ ترين 
ترقي چي ذريعي ئي حل ٿي سگھي ٿو. چڎهن ب پيداواري ٿوتون۽ ترتيءَ چي اعليٰ 
.نن جي ري ڪا وافر انباز ۾ سماچي پيداوار ٿيندي 
ِ_اماكي انقلاب ڃو سبب ب ٿي سگھٽنډي ت ذاتي ملڪيت جي تصور جو <ائٿثو ب ڪري 
سگھڻدي ت رسب ۽ طلب جي قانون کي ب ڦنا ڪري سگھندي, چٽھن جي ڪري ترقي 
يافتہ تهيب لاءِ ضشروري ٿي ڀوندو ت اها پيداوار ۽ ان جي ورماست چي منصوبابتډبي 
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ڪري ۾ اتمعيءَ طرح سان سماچي برابري تاثہ ڪرڻ چي شرورت ڀونبي, جيڪا انسان 
”کان ”صلاحيت مطابى ڪر وٺنڊي ۾ شرورت مطابي مھيا ڪئدي.“ ڇاڪاڻ ت 
سرماثيداريءَ چي ڄَہم جو دارومدار ت برابر زاٿكس در جي پيداوار تي مونڊو آهي. ڀر ات 
جي جياپي يا رزنءِ رهڻ جو دارومدار ققوت خريس جي ترقيءَ ۾ وا تي موندو آهي. ان 
ڪري جٽي زائ نر جو خائتو سرمائيداريءَ جي پيدائش کي ٻِنجو ڏئي ڇڙيندو ت اُتي 
قوت خثري جو خاننوء ان جي جياپي جي وت اجمائي ڇڏيندو. 
جيڪٿهن سرماڻڀاريءَ کي زند: رمڻو آمي ت وت خريس چي مسلسل ترائي ۾ 
واة شروري آهي. ڇاڪاڻ ت جيڪڙهن سرمائيداريءَ جي پيدائش زاف قبر ۾ مشمر آهي 
ت ان چي جياپي جي آڪسيجچن نوت خري ۾ پوشيدي آهي. ان ڪري جيسُن جن 
سرمائيداريءَ کي پنھنجي پيداوار وڌائڻي پوندي آهي» تين تين ان کي لازمي طور 
وت خري ب وڌائڻي پوندي آھي جيڪا کي سرمائيداريءَ جي ترتيءَ چي تاريخي 
شرورت آهي ت امان صرف ماڻھن چي معيار ڙندگيءَ چي ضرورتن کي وڌائيندي رهيء 
پر انهن چي شرورتن جي تڪميل لاءِ وت خريس کي ب وڌائيندډي رهي. اهو موچود 
عالمگير سرمائيداريءَ لاءِ تاريخي جبر ثايت ٿيو آهي. ڇاڪاڻ ت جن جيشُن 
سرمائيداري سماج چي ثهذيب ترقي ڪري رهي آهي» تين تيحُن انهيءَ چون گھرچون 
ب وڌندډيون ۾ ويجھنديون رهن ٿيون ۽ جيجُن شرورتون ۾ گھرچون وڌنديون 
ويجهنديون رهن ٿيون تين تين انسان چي نوت خريل چي شرورت ب وڌنډي ۽ 
ويچمٽتدي رهي ٿي ۽ ضرورت ۽ وت خريد جو اهو سلسلوء جيسُن جيُن طويل ۽ اڻ كٿ 
ٿينڊو وڃي ٿوءِ تين تين طلب ۾ رسب ڇي مارڪيٿ چي معيشيت ب گليل جي رٻڙ 
وانگر ايٽگھندي وڃي ٿيء جيڪا 7 خرڪار مڪ هن اچي جامد ٿي بيھي رهندي ت لازمي 
طور پيداوار مان سرماثيدار ۽ سرماثي جي بيدخلي ب شروري ٿي پوندي ۾ پوءِ انخوئي 
ضشرورت ۾ قوت خريل جو لاڙمي تانون۽ سرماثيدارن کان پڀيداوار جي مالڪي کسڻ تي 
مجبور ٿي پوندو ۾ سناج کي پيداوار ۾ ان چي ورهاست جي لازمي طور متصوبابندبي 
ڪرڻي پوندي ۾ جٿامن پيداوار جي واة ۾ ضرورت چي واڌ ۾ هہ آهنگي پيدا ٿيندي ت 
اتسانيت چي معيار زنيگيءَ جي واڌِ تهذيب چي ترتيءَ چي واة سان هم آهنگ ۾ 
مشروط ٿي ويندي. اهڙيءَ صورتحال ۾ انساني معاشرتي تریي خودرو ٿي ويندډي. 
چٽهن ڪري معاشيات (سرماثيداري چي) جي پنهٽچي ضرورت ٿي ڀوتندي ت اها 
پنھنجي وجود جي جياپي ۽ ترتي لاءِ انسانن چي م عيا ر زندگيءَ ۾ تع٫يب‏ ڃي ترقيءَ 
کي جيخّن پوءِ تين ترقي ڏيارينديء اڳٽي وڌائيندي ۾ زور وذرائيندي رهي ۽ ان کي 
اعليٰ کان اعليٰ تر ڪندي رهي. جيڪو ڃډي دور چي ٽيڪنالاجيڪل سرمائيداريءَ يا 
سماج لاءِ شروري ۽ لازمي اٿوٽ تاڻڍو ٿي ڀوندو. ڇاڪاڻ ت جيڪڙهن سرماثيداري يا 
سماج ماڻھن جي معيارزنيگيءَ کي ن وڌاڻيندو ۾ تھذيب کي ترتي ن ڏياريند وت پاڻ ب 
زنڍءِ رهي ن سگھندو ۾ نت وي ويجهي ۽ ترقي ڪري سگھندو . اُهو آنهيءَ وت جو 
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عالمگير تاڻډو ۾ تانون ٿي پوندو. نهن تي ثي معيشيٽ جچي مالڪن ۾ رياسش کي 
اجتماعي معاشرتي مفادن لاءِ عمل ڪرڻ شروري ٿي پونڊو, ت ين انسان ۾ ان جي 
تھًٰبببء زندءِ ب رهي ت ترٿي ب ڪري سگھي. ٻِيءَ صورت ۾ فناع پت ان جو مقر بٽچي 
ويندي. 1 

ڇاڪاڻ ت ايتري تاتيس انسانيت اجتماعي طور ايتري ڀختي شضرور ٿي ويندډي» 
جيڪا اها اٻي وڏي بحران مان (سانيءَ سان لئگھي سگھندي. انھيءَ عالمگير انساني 
تمذيب چي نشانڊمي ڪثبري ايلون ٽٿافلر لکي ٿو ت: ”ٽيس لهرِ تاريغ چي پهرين. ماورا 
مارڪيٽ تهذيب کي پيدا ڪندي, جيتوڻيڪ ماورا مارڪيٿ مان مٽهتچو امو مفهوم 
ڪو آهي ت تبادلي يا مٽاسٽا ڃي نيٿ ورڪ کان سواِ تهذيب هوندي.., ماورا مارڪيت 
مان هڪ اهڙي تهذيب جي مراه آهيء جيڪا مارڪيٽ تي دارومدار ت رکنديء پر ان چي 





تعمير ۾ ٿو سي تي ياان جي زيبائش ۾ آرائش تي ۾ ان جي اڏاوت جي مطابقت لاءِ پاٹ 
خرچ تن ڪندي. اها تهذيبہ نتس ننيس ايجنڊ ان جي تڪميل جي پورائي لاءِ ترتي ڪرڻ 
۾اڳتي وڌڻ جي امل هوندي... ڇاڪاڻ ت مختصر مارڪينتن چي متڏن جو تعين ت, هاڻ ب 
ٿي چڪو آهي. ائڀسءِ جن سورهيسن صڍيءَ جو ڪوب شخص'اهو تصور ب ڪري نیي 
سگھيءِ ت مارڪيٿ چي ترتي ۾ واڌة... يا ٽيڪنالاجي سياست ۾ منهيء آرٽ ۽ ادبءِ 
سماچي ڙندگيءَ يا شادي مراديءَ وغير يا مشخصيت جي ارتقا جو مفقهوم دنيا چي 
ايجنڊا کي ايرو بلاثي ڇئينڍدو... اين ئي اسان لاءِ مارڪيٽائيزيشن جي طويل 
عرصي جي اثرن جو تصور ب ايوثي اڻانگو ۽ ڏکيو ڏسڻ ۾ اچي رهيو آهيء جيڪو اسان 
تي نت اسان جي ٻارن چي زنيگيءَ چجي مرهڪ ڪنئب پاسي تي انهن اثرن جا شعاع ۾ تجلا 
شرور وجھندو... گذريل ٿن سون سالن کان جيسّن قي انساني نسل جي پيدائش وي 
آهيء تين اُنميءَ پيداكش جو هڪ خاس ۾ اهہ حصو مارڪيٿ جي تعمير ۽ توسيع جي 
پراجيڪٽ جي لاءِ وتف يا مخصوص ڪيو ويو آهي. انھيءَ جي بنيادي تعمير جي 
تڪبيل سان كُّوگّ عالمي مارڪيٽ جي تعمير جي استعمال لاءِ ۾ٻيس انساني مقصين 
لاءِ ماڻ ب ڪيٽريون ئي توانايون ونتف ٿيل آهن. صرف اُنھيءَ هڪڙيءَ حٿيقت جي 
. .لي و هڪ طويل سلسلو شروع ٿي ويو آهي. نون مذهبي چڃون 
نيون تاويلون ٿي رهيون آهن ۾ انهيءَ کان سواءِ سياسي ۾ ساچي ادارن جا ب نوان نوان 
تسہ پيداڻي رهيا آهن.“(78) 

ايلون ٽافلر جو اهو مٿيون مؤتأف پيا نذقط نظو 1980ع چي ڏهاڪي جو آهي. پر ان 
کان پوءِ وارن ويهن پنجويهن سالن ۾ دنڀاءِ اڇاگهڻو اڳتي وڌي ۽ ترتي ڪري وفي آهي. 
چٿاهن ت مفڪرن ۾ قلاسافرن جا تصور ۾ خيال يا نظريا حالتي جي پيداوار موند! آهن ۽ 
..ي. سا ان نا نان رخ اختيار ڪنديون آهن ت حالتي چي مطابقت 
سان نوان تصور ۾ خيال يا نظريا ب اڀري سامهون ايندا آهن. جيتوڻيڪ ايلون ٽافلر جو 
مٿتُون مؤقف مارڪسزم کان وڌيڪ سرمائثيداراڻو آهي ۾ اُنسيءَ مارڪيٽ جي خاقي 
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چي پس منظر کي ب انھيءَ نقط. نظر کان ڏثو آهي جهن ت اسان جُ انھيءَ بابت 
چډلياتي نقط نظر آهي. انھيءَ ڪري اسان جو نقط نظر آهي ت مارڪيٿ جو موت 
وت خريس چي <انئڻي ۾ ئي ممڪن آهي» ڇاڪاڻ ت چډي ٽٿيڪٽالاجي ۾ خودڪاريت 
جي ترڻي جيُن پوءِ تيسُنِ جسماني وت محثت چي شر وت کي گھٽائي رٺي آهي. 
چنهن ڪري دنيا انڊر لاڙمي طور بيروزگاريءَ چي طوفان کڙي ٿيڻ جو امڪان جن پوءِ 
تيشن وڌي رهيو آهي نئيجي ۾ انهيءَ بيروزگاريءَ جي جہ غقير مان وت ثريل ٽم 
ڻيندبي ڀئي وڃيء» ان ڪري هڪ ڏينهن شرور مارڪيٽ ويھي رهندي, جنھهن مان کي 
عالمگير بحران جي پيدا ٿيڻ ڃو امڪان آهي..جيڪي حالتون ماڻهن ۾ نون تصورب» َ 
خيالن ۽ نظرين کي پيدا ڪنديون, ۾ دنيا ۾ نوان نوان انقلاب پيدا ٿيندا. جيڪي ئي 
انهيءَ عالمگير بحران جو حل ڳولهي سگھندا ۽ نين دنيا چي نمي ٹعمير ۽ اڏاوت ڪري 
سگھڻدا, جيڪا اُتھيءَ دور جچي عاليگير شرورت هوندي. ڀَر امو ب امڪان آهي ت٬چډيس‏ 
ٽيڪنالاچي ۾ خودڪاري پيداوار چي واة سان گٽّ جډي دنيا ضرور انسانن جي وت 
خريد تي ب ةيان ڏيندي. ڇاڪاڻ ت ايندڙ دور چي سماچي نظام جو جياپوءِ انھيءَ ۾ 
آھي. ن ٿ انعيءَ چي خودڪشيءَ جي بنياه تي کي ايندڙ دور ۾ عالمگير ڪيموئسٿ 
نظام جي تعميرممڪن آهي. 





انساني سماج يا تهل٫يب‏ ۾ ذاتي ملڪيت جو تصورء پهريون ذاڻي محنت ۾ پوءِ 
جچمھوريت جو مظهر آهي. اهو ايسّن تا ”مٽهثچيءَ ذاڻي محثت سان پيداوار منمنجي 
ذاڻتي ملڪيت آهي.“ ۽ اهو منھٽجو هڪ جمهوري حً آهي ۾ جيڪڙهن مون کان امو حق 
کسيو وڃي ٿو تہ امو صرف ڏاڍ ۾ چپر چي ذريعي مٽهثچي مرشيءَ کان سواءِ کسي 
سگھجي ٿوءِجيڀڪو هڪ غير چمهوري عمل يا رويو آهي. 

چمھوريت سرمائيداري سبياج چي عڪاسيءَ جو اعليٰ مظهر آهي) انهيءَ تحت 
ذاتي ملڪيت کي ثانوتي طور تحفظ ڏنو ويو آهي. ِٿي طرف سوشلسٽ يا پور هيت راڄ 
واري آمريت هڪ غير چمھوري عمل آهي. چتهن کي چدډي دور چي مھئب چبهوري 
دنيا ملڻ ٿئي ڏنو آهي. ڇاڪاڻ ت. امو نظام اُنتسان کان ان چي ذٳاتڻي محثنت ساڻ گٌ ذاٿي 
ملڪيت جو حؿ, کسي وٺندو آهي ۾ اِنھيءَ سان گٿّوگئاء ان چي سڀٽي ذاتي صلاحيئي 
چو حق ب کسي وٺندو آهي. جتھن ڪري سىاچي ۽ تهذييي ترئتي بيهيي ويندي (آهي. 
چڻ هر |ب انسان کان ان جي ترتي ڪرڻ واريءَ صلاحيت چو ذاتي حق کسي وٺيو آهي ت 
لازمي طور سياچي ۾ تهيبي ترقي ب جامد ٿي ويندي آهي. يعٽي آتون جيڪڙهن 
پنھنجيس صلاخيئي جي بنيادتي پنجاه مزار ماڻهن چي محنت جنتري پيداوار ڪريان 
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ٿو ۾ مون کي ان جو معاوشو نٿو ڏنو وڃي» پوءِ اهو اجتماعي ح ڃي نالي ۾ ڇون هي ت 
اهو منهٽچيءَ ذاتي صلاحيت چي ملڪڀت تي هڪ سم جو ڌاڙو آهي. جيڪو مشترڪا يا 
گيل سماج جي نالي تي جاثز ٺهرائي هٿيو وڃي ٿو. اُنميءَ سان گٿّ انميءَ سماجي 
نظام جي ب مقمت ڪري سگهجي ٿيء جيڪو سڀٽي انسانن کي پنھٽچيءَ پنهنجيءَ 
ذاتي صلاحيت جي ترٿيءَ جا برابري واراموقعانئٿ وڏئي سگھي. ڇاڪاڻ ت سڀٽي انسانني 
کي پنهنچيءَ پنهٽاچيءَ ذاتي صلاحيت چي ت ري جا هڪجهڙا موقعا ملڻ اوليني شرط 
آھي. ان کان پوءِ کي جيڪو ماثمو وڌيڪ صلاحيت وارو آھي ۾ انھيءَ پنهنجيءَ ذاتي 
صلاحيت مان جيڪا پيداوار ڪُي آهي یا ڪري ٿو اها ان جو ذاتي حق آهي ت انعي٤‏ ۾ 
ڪاب بي انصافي ڪان ٿي ٿئي. _ 
مٿھثجي خيال ۾ اهڙو انصاف سرف عالنگير تهليب ۾ ئي ممڪن ٿي سگھي ٿو ۽ 
چڀڪو ت رڳو ھر هڪ انسان کي ثئرقي ڪرڻ جا ۾ ضلاحيئ چي اوسر ڇا مڪجهڙابرابريءَ 
وارا موقعا ميا ڪري سگھي ٿو ڀر هرهڪ اِنسان کي ان ڃي شرورت مطابؾ ڏئي ٬ب‏ 
سگھي ٿو. ڇاڪاڻ ت. جيڪو انسان معاشي پيداوار ۾ جيترو وڌيڪ حصيدار ٿشي ڻوءِ اهو 
گٿيل انساني تميب جي ترتيءَ ۾ ايتروشي وڌيڪ ۾ اهہ حقدار ٿي ٿو. انھيءَ لحاظ 
کان جيڪو انسان انساني تيب جي ترقيءَ ۾ ڃئترو وڌيڪ حصيدارتُي ٿو اهو ايرو 
ئي ان مان معاوشي جو حقدار ب ٿٌي ٿوءِ ۽ جيڪٿاهن ڪھڙي ب ڇڱي نالي ۾ کيس امو 
حق نٿ وڏنو وڃي ت اهو ون صرف ان انسان چو شي استحصال ٿئي ٿوِ پر انساني تهذيب 
جي ترڻيءَ لاءِ ب هاڃيڪار ثابت ٿٿٌي ٿوءِ ان ڪر ي٬ڃډي‏ انسان ذات ۽ ان جي تهذيبي 
نظام کي اهڙين مهذہب ترين ڳالهين جوخيال رکڻو ڀوند وت جن ڪنهن ب انسان ۾ ان 
چي صلاحيت سان ڪا ب بي انصاثي ن. ٿي سگھي. ڇاڪاڻ ت هر سم جچي بي انصافي 
انساني تهْ٫يب‏ جي ترٿيءَ لاءِ هاڃيڪار ٿيندي. ان چي ابتڙ سچو پچو انصاف اهو آهي ت 
جيڪو ماڻمو پنھٽچيءَ صلاحيت جي بنياد تي جيٽرو انساتي تعيب چي ترقيءَ ۾ 
حصو وٺي ٿو ان کي ايٽرو ئي ان جو معاوشو ملڻ گهرچي ۾ اهاثي ج٫‏ يل انساني تهلذيب 
جي تقاشا هي جيڪااِنساني ترتي جي تاريخ سان هم آهنگي اختيار ڪري سگھي ٿيءِ 
۾ اهاثئي ڃډيس مارڪسڙم ب آهي جيڪا چډيڊ دور چي تقاشاتثن ڃي مطابقت واري 
سماچي سائنس ٿي سگھي ٿي. ڇاڪاڻ ٿ سماچي سائنس اهاكي ٿي سگھي ٿي.جيڪا 
جد بي انساني ته يب جي واڌ ويج ۾ ترقي جو سيب ٿي سگھي ۽ جيڪا ب فلاسافي يا 
خياليات انسان جي ٿهييب چي ترتيءَ جي تارڀخ جو رخ مروٽي يامڙو ڪري ڇڏي ٿيءِ 
اها سماچي سائنس ٿي ني سگهي. ان ڪري اسان کي ڪلاسيڪي مارڪس زه کي وراثي 
پڙهڻ چي ضرورت آهي ۾ ان کي ٍډيس حالتي جي تقاشاثن مطابق لاڳو ڪرڻ چي ِ 
شرورت آهي ۽ جيڪاڃډيي انسائي تيب ي ترٿيءَ جچي تاريخي شرورت آهي. 
سوشلزم چي ڀورهيت آمريت جو نظرپوءِ چمهوري قدرن جي ئي خلاف آهي. 
جچيڪو انسان کان ان چي وڌندڙ ترتي ياثت صلاحيئضي جو انقرادي حؽ کسي احجتيماعي 
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سماچي نا کي ڏثي ڇڏي ٿو. ان ڪري ٿي سوشلسٿ سماج حقيقي ترقي ڪرڻ ڇڏي 
ڏيندو آهي ۽ جمود جو شُڪار ٿي وينڍو آهي ۾ جيسُن ت انساتي تهيب جي واڌ ويجھ ۽ 
ترتيءَ لاءِ پيداواري توتن جي ترقي شروري هوندي آهيء ۽ سوشلسٽ سماج ۾ 
ڀيناواري قوتونء جيس سرماثيداري سماج چي پيداواري قوتن جچي پيٽ ۾ ترتي ڪري 
ن سگھيون آهن ان ڪري اهو (سوشلسٽ سماج) ت. پنھٽچو وچود قاثہ رکي سگھيو ۾ ذ 
انساتي ته٫يب‏ کي جديب تقاشاثن مطابق ترقي ڏياري سگهيو. نتيچي ۾ ٽپڙ کڻي 
.ميدن خالي ڪري ويو ۽ اموثي ان جو تاريخي منّدر ھو. ڇاڪاڻ ت تاريخي عمل جو 
وهڪرو پيداواري نوتن جي واڌويجھ ۾ ترڌيءَ سان مشروط هوند وآهي. ان چي برعڪس 
چڻهن ب سماج ۾ تهذ يب ۾ پيداواري توتون جمود ڃو شُڪار ٿي وڃن ٿيون. انھيءَ سماج 
۽ ته يب کي تاريخي عمل ترتي ڪرڻ ن ڏينډو آهي, ڇاڪاڻ ت انساني تاريغ جي ترقي» 
پيد اواري قوتن جي ترتيءَ جي چوڌاري گرندي رهي آهيء جيبُن جينّن پيداواري توتون 
ترڻي ڪنديون آهنءِ تين تين انساني تهذ٫يب‏ چي تاريخ ب ترقي ڪندي آهي. 

هن وت يا موچوه دور ۾ انساتي تهذ٫يب‏ چي تاريخ چي ترقتيءَ جو تيتو 
سرماثيداري معيشيت جي چرخي موچب ڦري رهيو آهي ان ڪري شروري آهي ت 
انساني تعيب جي ترقيءَ جي تاريخي عمل ڃي سائكنس جچي تتس سر تشريح ڪي 
وڃي. ڇاڪاڻ ت٬جډي,‏ ترتي يافت پيداواري توتن جون حالتون ئي؛ انيءَ تاريخي عمل 
چي راه هموار ڪري رهيون آهن ۽ انسان پتهٽچي چسماني طاقت کي پيداواري وت 
مان آزادي ڏياري ذهمثتي ۾ روحانتي طاقت کي پيداواري وت ڇي شُڪل ۽ صورت ڏياري 
رهيو آهي ۾ پيداواري ٿوتونِ تهيپي بٽياد بډلاثي ثقافتي بتيادن تي ترقي ڪري 
رميون آهن يعٽي چډيد تيب جي پيداوارءِ مادي بنيادن مان وي ۽ ترتي ڪري 
ثقاقتي بنيادن تي تراڻي ڪرڻ لڳي آهي, اهوئي سبب آهي چو انسان تهڏييي ترقيءَ 
چا تام تڪڙا ڌڏاڪا لخاڙي رهيو آهي ۾ اڻهيءَ سان گن اتسان ڀتھنچي صلاحيتي چي 
حتيقي مالڪي ب حاصل ڪري رهيو آهي. انهيءَ لحاظ کان ڏڏو وڃي ت انسان چي ذاتي 
ملڪيت چو تصور ان چي ذاتي محثت جو مظهر آهي. 

چاهن کان اتسان قطري معيشيت کان آزادي حاصل ڪريء پنهڻچيءَ تمذيب 
جي ترقيءَ جي تاريغ جو بنياد پنهٽچيءَ ذاتي محثنت تي رکيو آهي تڙهن کان انسان ۾ 
ذاڻي ملڪيت جو تصور پيدا ڻيو آهي يعٽي انسان چو ذاتي ملڪيت چو تصور طبقيوار 
سياچي نظام کان وڌيڪ انسان جي ذاتي محتت ۾ پورهيي چي تصور مان پيداٿيو آهي 
۾ انسانء جيسّن ين ذاڻي محتت کي ترتي ڏياريندو رهيو آهي ۽ پنھنجيءَ صلاحيت 
کي ترقي ڏيارينڊو رهيو آهي. تين تين ان ڃي ذاتي ملڪيت جو تصور ب وڌيڪ ڀڪي 
۾ ڀختي شڪل اختيار ڪنڍو رهيو آهي ۽ انسان جي ذاتي محتت جي اعليٰ صلاحيٿءِ 
جيُن جيُن سرمائيداري دور ۾ في وڌي ويجھي ۽ اعليٰ ڀحاتي چي ترقيءَ چي مٽزل 
تي پھهتي آهي, تين تيمُن انسان جي ذاڻي صلاحيت جي پيداوارء ذاتي ملڪيت ب اعليٰ 
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ڀُماني جي ترٿيءَ جي منزل تي رسي وئي آهيء ڇاڪاڻ ت انسان جي ذاتي محنت چي 
ترڻيءَ سان گڙ جيمُن جييّن ذاڻي ملڪيت ج وتصور پڂتو ٿيندو رهيو آهيء تين تين 
ان چو چھوري شعور ب ڀختگي اختيار ڪري رهيو آهي, سرماثيداري چتي انسان چي 
ڌاڻي محتت کي ترئي ڏياري رهي آهيہ اُتي ان ٴجي ذاڻي ملڪيت جي تصور کي ب ترقي 
ڏياري رهي آهي ۽ انھيءَ سان ثي گڙّ وگ ان جي جمھوري تصور کي بي ترقي ڏياري 
اعليٰ شڪل ۽ صورت واري ڪري رهي آهي. 
امڙيءَ طرح ڏسڻ ۾ اينډ وت جيسين انسان چي فاأڻي محنت غير ترني يافت هُّيءِ 
تيسيس انسان ۾ ن ذاتي ملڪيت جو حٿيڻي تصور پختگي اختيار ڪري سگھيو ۽ ڌ | 
لاءِ يا ان چي هہ آهنگيءَ وارو ايٽرو سگھارو ۽ ترقي يافت چيھوري تصور ڀيدا 
سگھيو, اموثئي سيب آھي جو سوشلزم جو نظريو ترقي يافة تهيبي ملڪن چي 
بدرانء پوئتي پيل ۾ جاگيرداري سماچن ۾ وڌيڪ مٿبوليت ماڻينڊو رهيو آهيء ڇاڪاڻ 
ت ترتي يافت ملڪڻ ۾ انسان چي محنت ب ترتي ياثت کي رهي آهي. ان ڪري انهن 
ملڪن ۾ ذاتي ملڪبپت ۾ جمھهوريت جو تصور ب وڌيڪ پڪو ۽ پختو ٿي رهيو آهي ۾ 
سوشلزم چو نظريو هار كاثي رهيو آهي ۾ ان جي ابتڙ امو ڀوثتي پيل سماچن ۾ 
سوشلزم جچي نظلريي مان ڱري من هبي بٽٹيادپرسٽي اخٿيار ڪري رهيو آهي. ڇاڪاڻ ت 
ترتي يافت سماچن يا ملڪن ۾ ڪنهن ب سم چي آپيشاهي) پوءِ اها شخصي هچي يا 
سماچي هجيء مقبوليت ماڻي نت سگھي آهي. پر اها اُتي ئي مقيوليت حاصل ڪري 
سنگه يآهي جچتي پات گهڻ ٽومي رياسٽون آهن يا جاگيرداري سماچي نظام اڃا موچوھ 
آهي. اتهيءَ ڪري بلڪل اهو ڇِتّي سگھجي ٿو ۾ چوڻ ب گھهرچي ت سوشلڙم جو نظدرپوءِ 
دراصل چاگيرداري سساچي نظريي جو چډيي سرمائيداريءَ جي خلاف روعمل آهي. 
اهوقي سيب آهي جو سوشلسٿ ملڪن ۾ سوشلڙزم جي نالي ۾ ”پارٿي شمتشاميتون 
وجود ۾ آنډيون ويون هيون ۽ آهنُ پر چتي ب سرمائيداري ترئٽي يافت رمي آهي ۾ 
جمهوري نظام ڀختگي اختيار ورتي آهي. اُتي سوشلزم تاثہ ٿي ن سگھيو آهي ۾ تہ 
وي ويجھي ۽ ترٿتي ڪري سگھيو آهي جيُن روس هه اوڀر يورپ هو. يا لاطيتي 
امريڪا جا ملڪ آهن جيڪي ملڪ چډي سرماڻيداري نلام کان گھڻو ڀوثتي پيل هتًاءِ 
ان ڪري سوشلزه اتي ثي پير کوڙينڊو ويوءِ پر جهن ب انهن سماچن يا ملڪن مان جن 
ب ٿري ڪي ۾ تيب جي مٿاهين ڏاڪي تي پهتاءِ ت سوشلزم هار كائي پوئتي 
سرمائيداري نظام ٿي موٽي ويو آهي. سوويت يونيس يا اوڀر يورپ چي سوئلسٿ 
سماچن يا ملڪن سان اموئي حشر ٿيو آهي. 
امي ملڪ پن٬نجيس‏ تاريخي توتڻ يعٽي پيداواري قوتن کي ترقي ڏياري ڪون 
سگھيا. ڇاڪاڻ ت پيداواري توتن کي ترتي يافت تهؽيب ئي ت ري ڏياري سگھندي آهي 
۾ چډيس سرمائيدار ٿهڏذيبء جييّن ت سوشلسٽ ملڪن جي تيب کان گهڻو اڳتي 
ترقي ڪري نڪري وفي آهي. جتهنڪري مجبورا سوشلسٽ ملڪن کي سرماڻيدار 
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تمذيب جي اڳيان پنهنجي سوشلسٽ نظاہ مان مٿ ڪڍڻا پيا. انهن وٽ ان کان سواءِ 
ڀيو ڪو ڇارڪار ڪون هو. کين يا ت ترقي يافتہ ٿه٫يب‏ ۾ داخل ٿيڻ شروري هو يا 
چاگيرداري سماچي شهتشاميت ۾ رھي پسماندگي اختيار ڪرڻي هّي, سوشلسٽ 
ملڪڻ ۾ ڃډي ترين تهيب ترقي ڪرڻ ڇڏي ڏني هي ۾ چم هوريت ب زوال ڀيريءَ 
ڃو شڪار ٿي وٿئً مي ۽ جيُن ت جڄمموري نظام سرمائثيداري نظامہ جو اعليٰ سياسي 
مظھر آهيء ان ڪري اُمو سوشلسٿ سماچن ۽ ملڪن ۾ وڌي ويجهي ۽ ترقي ڪري تہ 
سگھيو. 

دراصل سوشلزم جي تباميءَ جو سبب اموئي آهي ڇاڪاڻ ت فطري معيشيت 
چي نظام يعتي زاڄوڻي سہاچي نظاہ کان پوءِ غلامداري سماج ۾ ذاتي محٿت کي ذاتي 
ملڪيت ر وئي ۾ پوءِ ان ٴحچي خريد و فروخت ڪي وفي ۾ محنت جي اها غلاميءَ واري 
شڪل جاگيرداري سماج کان پوءِ اُن جو اعلي ٿرين ملهر سرمائيداري سماج ۾ مڙدور 
طيقي چي استحصال چي شئڪل ۾ ساممون آيو آهي. جيڪو چډي سرمائيداريءَ ۾ 
ڀٽمٽڃي ڪيفيتي شڪل تيډيل ڪري جچسياني محثنٿ جي بدران ذهٽي ۽ روحاني 
محثت چو مظھر اخٿيار ڪري رهيو آهي. چنھن ڪري اهو محثت چو هڪ چډي ترين 
مظھر ٿي سامھون آيو آهي. جتنهن ڃا بٽياد تيب جي بجاءِ ثثافت تعمير ڪري رهي 
آهي ۾ محثت جي اُتھيءَ مظهر کي ڪلاسيڪي سوشلزم جي تڙاويڙه. ڪراي آهي. 
ڇاڪاڻ ت سوشلسٽٿ نظامءِ هڪ خالص تظرياتي نظام هو. جيڪو ڄڻ ت گهوڙي جچي 
اڳيان گاڏي چوٽڻ ڃي برابر هو. جٻڪو مارڪسي فثلاسافيءَ جي بنيادي سوال ڃي کي 
خلاف آهي. ڇاڪاڻ ت شموري نظام ٿي مادي نظام جا بنياد رکيا ويا مٿا ۾ جيُّن ت 
-مارڪسي قلاساقيءَ مطابق وچوه پهرين آهي ۽ ان جو نظرياتي نظاہہ ان جو يالائي 
داتچو هوندو آهي ۾ سوشلسٿ ملڪن جي ڪميونسٽن جييّن ت پنهئچي ئي نظرياتي 
تظام کي هادي نظام جچي مٿان ٿاڱي ٻيهاريو هوءِ چيڪو سٿر سالن چي عرصي دوران 
ڳھي ڳهي نيٽ ڊهي اچي پٽ پيو, ين خلماءِ راشديءَ جو مزذهيي اسلامي نظرياتي 
تظام پٽهٽچي وٿت جي سگهاري مادي نظام بيمٽي جاگيرداري ۽ يادشاهي نظام چجي 
مٿان ڙوريءَ ٿاڻيو ويو تہ اهو وڌ ۾ وڌ ٿي سال هلي سگھيو ۽ پوءِ اس پاس چو 
چاگيرداري نظام ان کي زوريءَ ڳڙڪائي ويو. اهوئي حشر سوويت يونيس ۽ اوڀر يورپ 
جچي سوشلسٿ نظرياتي نظامن سان ب ٿيو آهي. ڇاڪاڻ ت معاشي نظام پٹهٽچي 
پنهتجي دور جا ٿيندا آهن ۾ ان ڪري من مپي يا ڪوب نظرياتي نظام هلي ۾ تام رهي تہ 
سگھڻدو آهي. اهو انساتي تاريخي عمل چي خلاف آهي ڇاڪاڻ ت اهو شعور چو محتاج 
هونڊو آهيء جهن ت ڪوب مادي نظام پتهٽتچي عڪس پعٽي شعور جو محٿاج ت هوندو 
آهي. اهو غير بنيادي ۾ غير سائنسي آهيء۽ جيڪا هڪ يوٿوپيا ت ٿي سگھي ٿي پر 
حقيقت ٿي نٿي سگھي. 

حقيقت صرف اما ڻيندي آهيء چنھن جا فطري سائنسي بنياد هوندا آهن ۾ جيسن 
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ت مڌهبي توڙي نظرياتي نظام چا ڪي ب معاشي ۾ سائنسي بنياه ن هوندا آهنء ان ڪري 
اهو ٽہ وڌي ۾ ويجھي سگھندو آهي ۽ ن ٿاكہ رمي سگھندو آھيء جينُن هيگل پنھتچي 
جلياتي نظام کي منڍيءَ ڀر بيهاريو هو. تيسُن سوشلسٿ ملڪنء سوشلزم چي نظام 
کي مٿڍي پر بيماريو هو. جنهن آخرڪار ڳاٽي پر اچي ڦهڪو ڪيو. باقي جيتري قډر 
عالمگڀر ڪميوٽسٽ نظام جو تعلق آهي» ت امو تڎهن مسڪن ٿي سگھي ٿوءِ چّهن 
انساتي ته٫يب‏ ۽ پبداواري نوتون ترتي ڪري ذائي محنت مان آزاه ٿي ويندډيوته ڌاتي 
محتت چي آزادي ثي ذاتي ملڪيت جي تصور چو خاتو ڪري سگھي ٿي. جيسين انسان 
ڌاتي محتت جو مالڪ آھي تيسڀن اهو ذاڻي ملڪيت جو ب مالڪ رهڻو آهي. انھيءَ کي 
ختہ ڪرڻ انسان جچي بنيادي جمھوري ۾ انساتي حؾ چي خلاف ورڙي آهي. اهو زور 
بردسٽيءَ کان سواءِ ممڪن ڪون آهي ۾ ڙور زيردسٽي صرف آمراني نظام ۾ کي ممڪن 
آهي. جن سوشلسٽ نظام ۾ ”پورهيت آمريت“ هونڊي هىُي. چٽتي ماشھوءَ کان 
زوريءَ ڌاڻي محٽت جو حى کسيو ويندو هوت ذاتي ملڪيت جو ح ب کسچي ويڻو هو. 
چنهن ڪري ماڻهن پنھٽچيءَ ذاڻي محنت کي ترتي ڏيارڻ ڇڙي ڏني, ت سماچڃي 
معيشيت ۾ انساني ته٫يب‏ ب ترتي ڪرڻ ڇِڙي ڏني. جيڪا انسان ذات چي ترقيءَ لاءِ 
مذهب وانگر رجعت ڀرسٽي ۾ بنيادپرسٽي ثابت ٿي آهي.جنھن ڪري ٿي ڪميونسٽن 
کي قدامت پرسٽيءَ جو ٺپو هنيو ويو ۾ ندامت پرسٽي ڪڏهن ب ترقيءَ.پسٽديءَ ڃو 
ويس ڀائي پاڻ کي ڍڪي نٿي سگھي. اهو تاريخي عمل جي خلاف آهي ۾ انساني تاريخ 
ٽ انسان چي خواهشن جي تابع موندي آهي ۽ ن انساني عقل ۾ شعوز چي محتاج هوندي 
آهي, تاريخ جاانون پيداواري قوتن جچي ت ري ۾ معاشي اوسر جي ڙير اثر ترقي ڪتدا 
آهن ۾ چلعن ب انمن جي پيرن ۾ نظرياتي زنجچيرون ويون ويندډيون آهن ت اهي 
(ڀيداواري توتون) ٿڙي ٿاڦڙي ۾ ڦٺٿڙي آزادي حاصل ڪنديون آهن. اهو تاريخي عمل چو 
پٽھٽجو مٿطؾ آهي. جيڪا ثي جډلياتي سائنس آهيء جيڪا انساني سماج ۾ تاريخي َ 
ماديت چي قانونن ۾ ظامر ٿينډي آهي ۾ موچوه سرماثيداريءَ چي دور ۾ تاريخي 
ماديت جا ڻانون في الحال عالمگير ڪميونزم جي بجاءِ آزاد ۾ خودمختيار قومن جي بيي 
الاقوامبيت چي مظهر ۾ ظامر ٿي رهيا آهنء جنهن ڪري ننڍ يون وڏيون ومون ڏيٽهون 
ڏيتهن ۾ حيُن پوءِ تيُن آزاديون حاصل ڪري رهيون آهن ۾ جيستائين اها آزاد ۾ 
خودمختيار قومن جي بيس الاقواميت پنهنجي عالمي مظهر ۾ دنيا چي تختي تي پڪي ۽ 
پختي نٿي ٿتٌيءِتيستاڻيسن عالمگيريت جو خواب يوٽوپيا ۽ خيال پرسٽي آهي. چيڪا 
وت ۾ تاريخي تقاشاثن جي پورائيءَ کان اڳ حقيقت جو روپ ڌاري نقي سگھي ۽ ٿي 
الحال هن وت موچوه دور چون تاريخي تقاشاثون محڪوه ۾ پوئتي پيل قومن چي 
قومي تڪميل جي تعيي ڪرڻ واريءَ را جي حق ۾ آهن ۾ چٿهن يب محڪوم قومن چي 
اها قومي تڪميل بيس الاتوامي طور تڪميل ماڻيندي» ان کان پوءِ دنيا ۾ حقيقي 
عالمگيريت جي راه جو تعيى ٿي سگھي ٿو ۾ قومن جي قومي سرحدن جي ڀج ڊاه. جو 
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عمل شروع تين سگھي ٿو ۾ قومون رشاڪاران طور ڀپنهتچين قومي سرحنن چي نقي 
ڪري عالمگيريت جي اڏاوت کي مڪمل ڪري سگھٽديون پر ان ۾ اڃا وڏو وت درڪار 
آهي ۽ اهوَ هڪ جدلياتي تاريخي عمل آهي جيڪو عالمگير انساني تيب جچي تعمير 
جو ارتقاقي سفر آهي ۾ انھيءَ جا پنهٿڄا تاريخي مٽطت آهنء جن جو پوراثو اڳي پوءِ 
شروري آهي. سوويت دانشور وي افاناسيتٿّيف ٻڙائي ثوت ”ڪبيتي ۾ ڪيفيٽي مقداري 
يااتطيعت سماچي لتائن ۾ ب هوندډي آهي., مثال طور ڪميونزمہ جي مادي ۾ ثني بنيادن 
لاءِ ن صرف ڪمڀٽي لحاظ کان پڀيداوار جي انتمائي اعليٰ ترين ترتي شروري آهي» پر ان 
لاءِ ڪيفڀتي خاصيتون ب اتريون ي ضروري ۽ لازمي آهن يعني پيداوار جي همگيز ۾ 
مڪمل برق ڪاري» پيداواري عمل جي تسلسل جي مڪمل مشيي ڪاري يا ڪمپيوٽر 
ڪاري ۽ خودڪاري» توانائي, خام مال ۽ بي هم رتسہ جي مال جا وافر وسيلاءِ ۽ ساڻنس ۾ 
پيداوار جو نامياتي («آچ::0)) اتحاه وغيره شروري آهي.“(79) 

ِ‫ ڇاڪاڻ ت عالمي سرماثيدار اجاريداريءَ يا هڪ هٿيءَ جي مفادن ۾ مقامي گهڻ 
قومي رياستي جي سامراڃيت بھشت ۾ حچر يا ڪواب ۾ هّي ثابت ٿي رهي آهي. ان 
ڪري عالني سرماثيدار اجاريداري اتھيءَ مقامي سامراچيت کي ملياميٽ ڪرڻ ۾ آزاه 
۾ خودمختيار قومن چي چمهوري بيس الاتواميت تاكہ ڪر لاءِ راھ هموار ڪرڻ چاهي 
ٿي۽ جيڪا ان جي تاريخي شرورت بنچي پِىتي آهي, هن کان اڳ يا سوويت يونيي چي 
موجودگيءَ ۾ عالمي سرماثيداري مقامي سام راچيت سان ملي ڀڳت ڪري يا انهيءَ جي 
معرقفت ٿييءَ دنيا چي ملڪن ۾ تومن جو استحصال ڪنډي هي ڀعٽي مقامي 
سام راچيت کي گرمار ۾ شعہر هولڊر رکندي هي پر هاڻي کيس انهيءَ چي شرورت ڪان 
رهي آھي ۾ ڀاڻ کي انهن ومن ۾ ملڪن سان سٿڌيءَ ريت ڏي وٺ يا ستحصال ڪرڻ 
چاهي ٿيءِ جيڪو واڻثي جي مناقعي جي نسبت سان رڀتّي تي آنو يا پائي هونڊو 
چڏهن ت مقامي سامراجيت رپتي تي نوي پُسا گرمار ڪري ٿي چنهي چي اها (عالسي 
سرماتيدار اجاريءَ) وڃتٌّيس ٿياڪڙيءَ واري حيثيت ۾ ڂخٽتہ ڪرڻ چاهي ٿيٍء جڀڪو هن 
چو في الحال ترقي پس عالمي ڪردار آهي. 
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تاريخي عمل (عالمي نظام) 


4+ اھ 


جچي نين ترقي پ نا يبح 


1 تاريخ چو مزدور طبقي کان بحيثيت طبتي جي انتقام 


موچوهِ دور چي ترتي يافت تهْيب ۾ِء جسماني وت محنت 10000٣‏ ]5100 (111) 
(ع«100 حاوي پيداواري قوت جي حييت ۾ ن رهي آهيء ان جي جاءِ تي ذمتي توت 
محٿتٿ (106061 10000 116191) پيداواري وت چي حاوي شڪل اختيار ڪري رهي 
آهي. ان ڪريء ت ري ياقت سماچي تھذيب ۾ جسماني وت محنٿت ڏهٽي قوت محثنت 
جي پيداواري وت کان مار کائي فرسو ۾ رجعمت پرستي اختيار ڪري رهي آهي ۽ 
انھيءَ سان گٌّ جسماني وت محٿت جو مالڪ مزدور طبقو ب فرسود ۾ رڃعت پرست 
سماچي قوت ۾ تبډيل ٿي رهيو آهي. ان چي جاءِ تي ذهمتي وت محنت) پيداواري وت 
جچي حيڂيت ۾ ترتي پستس سماچي وت ڃي شڪل اختيار ڪري رهي آهي. جن 
سرماثيداري سماچي تظام ۾ء هاري طبقوءِ پنهٽجن پڀراڻن اوزارن سم٬ڀت‏ غير هټبرمنڊ 
پيد اواري وت ڃي حيڂيت ۾ِء هڪ فرسوه: ۾ رچعت ڀرست سماچي قوت ٿي وينډو 
آهيءِ تين ڃدي خودڪار ٽٿيڪنالاچيءَ ۾ ڪلاسيڪل مڙدور طبقي جچي جسماني وت 
محنت ياليٍبر پاور فرسوڊ ڀيداواري وت چي حيڂيت ۾ رچعت ڀرست سماچي وت ۾ 
بدلچي رهيو آهي. يعتي جن حجيّن سماچي پيداوار ۾ ڃډيس خودڪار ٽيڪٽالاچي 
داخل ٿي رهي آهيء تين تين مزڙدورءِ بحيشيت مزدور طبكقيٰ چي چډين خودڪار 
ٽيڪڻالاچيءَ ۾ اي جي پيداوار مان ببډخل ٿينډو ۾ ٿٿ جندو پيو وڃي. ٻيس لفظن ۾ ت 
چډي سماچي پيداوار مء ان ڃي شرورت ن سصرف گھٽچندي ۾ ختمڻيندي پتّي وڃيء پر 
هڪ فرسوهِ ۽ بيڪار اثرادي قوت ب ٿيندي ڀتّي وڃيءَ جيڪو اڳي پوءِ چډيب ساچي 
ڀيراوارچي ت ڪم جو رهندو ۾ ت ان چي لاثؾ رهندو, اهو هڪ انسان چي حيشيت ۾ انسان 
ت رهڻندو يا بحيثيت افرادي قوت ت رهڻدو پر پيداواري قوت ڃي حيثيت ۾ِء پنھنجو 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ترس پسٹ ڪارج ۾ ڪردار وڃاثي ويهندو۔ يعتي ڃډير ترقي يافت, تميب ۾ مزدور 
طپٿوِ هڪ طپقي چي حيشثيت ۾ ترتي پسٽس سماچي قوت چي بد ران هڪ رچعمت 
پڀرست سماچي قوت ٿي وينڊو. جيسُن ت هڪ رچمت پرست سماچي قوت جو ذ ترتي 
پستن ۾ ن انقلابي ڪردار رهندو آهي ان ڪري يڑدور طبقوءِ ڃيسيس پٹنھئچي پرافي 
ڪلاسيڪي مزدور طبقاتي حيثيت ن بڍلائيند وء تيسين هو ن صرف چجدډيب ساچي 
پيداواري وت ٿي ت سگھت: وء ڀرجدي تر ٿي يافت تهذيب جي تخليؾ ۾ ڪو ڪردار ب ادا 
ڪري ن سگھندو. اهاقي ڳالھ آهيء جيڪا اينډڙ ڃډي ترتي ياثت سماج ۾ مزدور طيقي 
چي بحيثيت طيقي جي موت آڻي رھي آهي. اهو پراڻن دورن چي غلامن ۽ هارين جي 
وت محتت جي پيداواري قوت جيان بحيثيت مزدور طبتي جي تاريخ جي تبرستان ۾ 
دقن ٿي وينڍوءِ ڇاڪاڻ ت ان جي قبر کوٽيندڙ جډيڊ ٽيڪتوڪريٿ ۾ دانشور طيقو پيدا 
ٿي چڪو آهيء چتھن کي تاريخ پنھنجي پيٽ مان پيا ڪري ۾ پنھٽنجيءَ گود ۾ ڀالي 
تاتي, ۾ وڏو ڪري رهي آهي. 
.... ين يي يافت سماچي تيب جي تضليؾ ۾ِءِ 
مزدور طبقي جو يحيثيت طيقي سي آخرڪار ڪھڙو ڪارج رهي ٿو چاهن هڪ 
ٽيڪٽ وڪريٿ يا دانشور پنجاه هڙار کان لک تاڻيس يا اڃا مٿي مزدورن جي افرادي قوت 
چي عيوش پيداوار ڪري سگھندو ۾ اتهن کان وڌيڪ سڎٿيء سسٿٽي ۾ معياري ۾ چلبي 
پيداوار ڪري سگھهٹڻد و؟ ان صورت ۾ مڙدور طيقي جچي اهائي حيثيت وڃي رهندنيء 
جيڪا غلامداري سماچي نظام چي خائتي کان پوءِ غلامن چي وڃي رهي هٿّي يا 
جاگيرداري سماچي تظام چي خائٿي کان پوءِ ھاري طبقي جي وڃي رهي ٿي. يي 
لفظن ۾ ايسّن چحُچي ت ايندڙ جډي ترقي يافت سماج ۾ مزدور طبقي جي حيثيتٿ 
بحيثيت طيقي ڃي هڪ فرسود: ۾ بيڪار اثرادي ققوت طور وڃي رهتندي, جيُن پيداوار 
جي اوڙارن چي وڌندڙ ترقيءَ غلامن ڃي پيداواري ڪارج کي خٿہ ڪري ڇڏيو هو يا 
جينُن پيداوار ۾ پيداوار جي اوزارن چي ترتيءَء چاگيرداري دور چي ماري طبقي ۾ ان 
چي اوڙارن جي پيداواري ڪارج کي ختم ٬ڪري‏ ڇڏيو (هيءِ تين جيس دور جي 
ٿيڪنالاچيءَ ۾ روبوٽاثيزيشن چي ترتي» ترتي ياڻت ته٫يب‏ ۾ صنعتي سرمائيداري 
دورچي پيداواري اوڙارن ۾ ڪلاسيڪي مزدور طبقي جي پيداواري ڪارج کي ختہ ڪري 
رهي آهي. 
امو برابر آهي تءِ چتي يا جن ملڪن ۾ اڃا چډيب ٽيڪنالاچي يا خودڪار 
روبوٽائيزيشن وڌڏي ڀِيُاني تي ن پهتي آهي؛ اتي اڃا پيداوار ۾ جسماني وت محنت 
چي اهميت حاوي شرور آهي پر ترقي يافت سرماثئيدار ملڪن ۾ جچتي چډيب 
ٽيڪتالاچيءَ ۾ ڪمڀيوٽٿراثڻيڙيشن باءِ رويوٽائيڙيشن جي خودڪاريتٹ 
(1110111811011ه/ 01 110]50115811012 /ڙا 20111]91316115811011)) پيداوا ار ۾ حاوي حيثيت اختيار 





ڪندي ڀڃُي وڃي»۽ اتي مڙدور طبقي جي پيداواري وت چي حاوي حيثيت ۽ پيداوار ۾ 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ترقي پستي ڪردار ختم ٿي رهيو آهي ۾ اهو فرسوب: افرادي قوت ۾ تبډيلٴيي رهيو (هي.ِ 
چين ت ڪٿهن ب پيداواري وت جوتوقي پست ڪردا: سادي کان ڀيچيدي ۾ هيثان کان ِ 
اعليٰ ڏانھن وڌندو ۾ ترتي ڪندو آهي ۾ مستقبل ب ان جو هونڊ وآهي جِيڪوترقي ڀنبنڊ 
ڪردار چي حيثيت ۾ ترتي يافت پيد اواري قوتن جو ٿتّي ٿو, اهو ترټيٰ پسٽٺ ڪر دٳر۔ 
پوکٽي پيل پيداواري ٿوتن جو ٿي نو سگھيء ان ڪري هڪ ٽيڪتو ڪيٽ ٬ًجي‏ تر ٿي. 
يائت پيد اواري وت جو ڪردار لازمي آهي ت هڪ مزدور جي پوتتي پيل ڀيداواري ققوت 
کان هڙارين ڀيٻراوڌيڪ ترتي يافت ب ٿي سگھي ٿوت ترتي پسٍنډبٍ ٿي سگھي ٿو ۔ 
)ُڃيمُن ت ترقي يافت ملڪي ياترقي يافت تيب ۾ مزدورہ بحيٿيت:مزدور طڀقي 
ڇي فرسوه ۾ رجعت پرست طبقو ٿي چڪو آهي» ان ڪري موجو:ِ ت ري يافت سماچي 
تمذيب جي ترقي پسنل سماچي قوت ب صرف ٽيڪنوڪريٽ ۾ دانشور طيقو آهيءِ جيڪو 
ڃډيس تهئ٫يب‏ چي سماچي پيداوار ۾ ڪلاسيڪي مڑدور يعٿي ليبر ڀاور يا چساني 
قوت محتت جچي مالڪ طيقي کان مزارين ڀيرا وڌيڪ پيداوار جو خالق ٿتي ٿوِ ان ڪري 
اهائي جدي ترقي ياقت تعذيب جيٴخرتي پستی سماچي وت ب ٿگي ٿيء ڇاڪاڻ ت 
ڪٽعن سماچي دوريا سماچي نظام جي ترتي پسن نوت اهائي ٿيندي آهيء جيڪا وڌ ۾ 
وة سماچي پيداوار ڪندڙ يا ان جي حالق هوندي آهي ۾ جڻنھن جو ڃډي ترتي ياف 
تهيب جي ترتيءَ ۽ تعمير ۾ وڌ ۾ وة ڪردار هوندو آهيي. جن ت موچوه: دور ۾ ترقي 
يافت ته٫يب‏ جچي تعمير ۾ هڪ ٽيڪتوڪريٿ يا دانشور لکيي ڪلاسيڪي مڙهورن چي 
جسماني وت محتت جي جاءِ تي پيداواري نوت ثابت ٿي رهيو آهي» ان ڪري کي ان جو 
ترتي پست تاريخي ڪردارءِ ڪلاسيڪي مڙدور طپي جچي جاءِ والاري رهيو آهي ۽ اهو 
مڙدورن کي بحيثيت بيروزگار افرادي وت جي اهڙيءَ فوج ۾ بدلائي رهيو آهي جيڪا 
جير ت ري يافت پيداواري عحل ۾ ترتي پسٽد ڪردار ادا ڪري نٿي سگھي. “اها ڳالھ 
هاڻ ڪو راڙن رهيٰ آهي ت گذريل پنجو يمن (۾ هاث پنجاه) وره يي چي دوران اڪثر ترقي 
بياقت ملڪن ۾ صنعئتي ڪارڪتي (مزہورن) جو تعداه گهنٿّجي ويو آهي (آمريڪا ۾ ت اڄ 
. رف سيڪ ويعتي 20 ويھ مليي ڪارڪن لڳ ڀڳگ 220 مليس ماڻهن لاءِ 
يها تيارٴڪن ٿا ۽ باتي 65 مليي ڪارڪن خد متون ۾ سحوليٽون مھيا ڪن ٿا). جيّن 
جن صتعٿي دنيا ۾ شي جي پيداوار جو عمل سوڙي ٿ يڻ لڳو آهيء تين تين روزمره 
جي شيى جي پيداوار کي پوت ي پيل ملڪن؛ الجيريا کان ميڪسڪو ۽ ٿاٿلينٺ تاڻين... 
شقٿ ڪيو ويو آهي. پراڻين استعمالن ٿيلَ ۾ ناڪارا ڪاري وانگرءِ ٻِيءَ لمر چي 
دتيانوسي ٿيل صثعٿن کي امير قومن مان غريب قومن جي ملائقن ۾ زوانو ڪيو ويو 
آهي.(80) 
مازڪس چيو هو ت ”ين جاگيردار طبقي جي نفي سرماثيدار طبقي ڪي 
تين سرماڻيدار طبقي چي ني مزدور طبو ڪندو.“ اه وًان ور جو سچ هو ۽ اها ان دور 
جچي سياسي ۾ سماچي صورتحال جي حقيقت چي صحبح ۾ سالہ سڇائي مي پر هن 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
وڻت موجود دنيا ۾ مارڪس جو اهو مقولو ٻِيو روپ وئي رهي و آهي ۽ اها اڄوڪي د ور چي 
سچائي آهيءَ جيڪا اڄوڪي دور چي سياسي ۾ سماچي صورتحال چي حقيقت چي 
صحيح ۾ سال سڇائي آهي. اها هيءَ ت سرماثيدار طبقي جي نقي مڙدور طيقو نه ڀر 
مزدور طبقي چي تفي جډيس ٽيڪٽوڪريٽ ۾ دانشور طبقو ڪري رهيو آهيء جيڪو 
سماچي پيداوار کي ايتريقدر اڳتي وڌائي رهيو آهيء جو مارڪيٽ ۾ ملڪيت بِنهي چو 
موت سامھون نظر اڇي رهيو آهيء ڇاڪاڻ ت ري ترتي يافت سباجء جيسّن جيتّن 
اڳوشغي صتعتي معاشري مان ٬يډيس‏ ٽيڪُنالاچيءَ ۽ ڪمپيوٽرائيزيشن باءِ 
روبوٽاثيزيشن ڇي وڪاو (411101119811011, 01 11010115811011 '(0ا 20111]910011591011)) 
معاشري ۾ تبډيل ڻي رهيو آهي» تيُن تيسُن پيداوار ۽ قوت محثنت جي بدران پيداوار ۽ 
ٿتوت خري جي وچ ۾ بتيادي تضاد وڌي ويجھي ۽ ترتي ڪري رهيو آهي. ٻيي لفظن ۾ 
عالمگير بنيادي تشاه سرمائيدار طيقي ۾ مڙزدور طيقي جي وچ ۾ نءِ پر پيداوأر ۽ وت 
خرين جي وچ ۾ بنيادي تشاه جي شڪل اختيار ڪري رهيو آهي ۾ جن جن چڊډيب 
ترتي يافت تھذيب ۾ انساتن چون شرورثون وڌي رهيون آهن. پيداوار جي وڌندڙ واڌ ۽ 
قوت خثريس چي گھٽجتدڙ ڪبيءَ جي وٿي انهيءَ تشاه کي اڃا وڌائي ۾ ويڪري ڪري: 
رهي آهي. .٬‏ 
اهڙيءَ طرح ايند ڙ ڃچډ دنيا ۾ معاشي بحران جو بنيادي تشاد ب پيداوار جي واڌ ۾ 
توت خريس جي ڪميءَ ۾ نظر اچي رهيو آهيء ڇاڪاڻ ت پيداواري توتونء پيد اواري 
طريقي جو مواد هونديون آهن ۾ ڀيداواري تعلقات پيداواري طريقي جي شڪل 
چوڙيندا آهن. خلامداري پيداواري تعلقاتہ غلامداري پيداواري طريقيء جاگيرداري 
پيداواري تعلقاتءِ جاگيرداري پيداواري طريقي ۾ سرمائيدار پيداواري تعلقاتء 
سرماثيدار پيداواري طريقي جي شڪل جو تعيي ڪٽدا آهن. هن وقت جن جيتّن 
چډي پيداواري توتونء يعٽي انسان چي حسماني قوت محنت ت پر 5هٽي وت محتت 
جدي پيداواري طريقي چي مواد ۾ تبډيل ٿي رهي آهي» تيُن تين ڃدند پيداواري 
طريتي جچي مطايقت وارا توان پيداواري تعلقات ب جچڙڻ ڏانهڻ اڳتي وڌي رهيا آهنءَ 
جيڪيؾِ جډين پيداواري طريقّشي جو تين ڪئدا ۽ جيڪو ئي پيداواري طريقوءِ ڃډيسب 
پيداواري توتن ۽ پيڊٳواري تعلقاتن سان مطابقت رکند وء اموئي پيداوار جو طريقو 
آخرڪار پيداوار جي عالمگير وا ۽ قوت خريد چي وڄ واري عالمگير بتيادي تشاد چو 
تمين ب ڪندو ت تييرو بي ڪري سگھٽدو. يعٽي اهو پيداوار جو طريقو ٿي پيداوار جي 
سماچي ثوعيت جوتعيس ب ڪٽدو, بين لفظن ۾ ت أُهو پيداوار جي ورهاست جيِ ميدان 
مان سرمائي ۽ انٴچي مالڪ سرماڻيدار کي هٽاڻي ڇڏيندو يڪ صرف هڪ عالمگير 
سماچي نظام جي حيڅيت ۾ ثي ممڪن ٿِي سگھي ٿو. چٿامن سڄيِ عالمي مارڪيٽ 
ويهي رهٹد يي ۾ رس ۾ طلب جو ٿانون فٿا ڻي ويندو ۽ ڀيداوار وي وين ي پر قوت<ريد 
ختم ٿي ويندي ۽ دتيا ۾ بيروزگاريءَ جو عالمگير طوفان اٿي کڙو ٿيندو ۽ اتهيءَ عالمگير 
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انساني معاشري کي لازمي طور پيداوار چي مڪمل منصوبابنڊي ڪرڻي پوندي. (۾ پوءِ 
ڇااماقي ڪميونزم مونهي؛ اُن جو جوابيپيتبل جي تاريخ ڏيندډي؟) 
مڙدور طيقي چي وڌندڙ عالمگير اتقلابي تبدډيليءَ هي خوف کان سرمائيدار 
طبقيء چسمائي وت محنت جي پيد اواري وت کُان چنل ڇڂاكڻ لاءِ یا ان کان آزاهي 
حاصل ڪرڻ لاءِ ان چي متبادل ٽٿيڪنوڪريٿ ۾ ۾ دانشور طبقي جي ُهٽي تت وت محٿٿ کي 
عالمگير پيداواري وت ۾ بلائي ڇٽايو آهي. ڇاڪاڻ ت سرمائيداريءَ . جچي ٻِن اڍائي سؤ 
سالن دوران مزدور طبقو ڀاڻ کي معاشيات جي مالڪ طبقي جي حيثيت ۾ بڍلاثي نہ 
سگھيو آهي» ان ڪري تاريخي عمل جي ارتقا وڌيڪ انتظار ڪرڻ پدران مڙدور طيقي 
کي سرماثيدار طبقي جي قبر کوٿيندڙ جي بجاءِ (کيس) سرمائيداريءَ چي عالمگير 
ئيرسٽان ۾ دڦن ڪري رهي آهي, تاريخ نہ صرف بي رحم ۽ ظالہ هجي ٿي» ڀر آزاه ۾ 
ودم ختيار ب هجي ٿي جيڪا انھيءَ سان ره ۾ لم ن ملاكي هلندڙ توڻن (پوءِ اهي 
طبتا هجن يا تومون هچن) کي لٽاڙي اڳتي وڌي وينډي آهي. مزدور طيقي جيسُن ت 
مارڪ ساچي پيشنگوثئيءَ کي اهميت ن. ڏينديء پتھنجو عالمگير تاريخ ساز انقلابي 
ڪودار ادا ن ڪيو آهيء ۾ ن ان چي فرشن چي انجام دمي ڪي آهيءِ ان ڪري ٿارڀخ 
”كانشس اهو انث قا وئي رهي آهي ت کيس مرڳوثي جدي پيداواري قوت مڃڻ کان انڪار 
ڪري پيداوار جي عمل مان ثي ٿڙي ۽ ٻامر لوڌي ڪڍي رهي آهي ۽ كان ‏ َپيداوار جي 
خالن هجڻ جو حق کسي رهي آهي؛ ڇاڪاڻ ت ت ري يافت ته ڀب جي سامراچيٰ ملڪن ۾ 
ٽومن جي مزدور طيقي پنھتجيسى ئومن حجي سامراچي ۽ توسيع پسنن مفنادن جي ي موي 
پرستيءَ جو شڪار ٿيء عالمگير پورهيت تحريڪ سان ئي خداري ڪتّي آهي ۾ تاريخ 
کيس ان جي سزا اها ڏثفي رهي آهيء جو هو سرمائثيداريءَ جي بر کوٿڻ بد ران خود 
سرماثيداريءَ جي برستان ۾ دقن ٿي رهيو آهي. ”سوويت يونيي کي پنھنجيءَ 
حڪمت عمليءَ (ع5808)6) چي ڪريء سام راچي پاليسيني جھڙي پيش رفت ڪرڻي َ 
پئيء نازي چرمٽيءَ جي فوچي طاقت کي پنھنجي مقابلي ۾ ڏسي انھيءَ سڀ کان اول 
بائٽڪ ريآستي کي نو آبادي ڪري ڇيو ۽ فنلكنڊ چي سلسلي ۾ چنگ شروع ڪئي. ٻي 
مھاڀاري لڙايءَ کان پوءِ پنهتجن ثوچي حملن جي 3 مڪ چي ذريمي اوڀر يورپ چي 
اڪثريت يي حصن ۾ ”دوست“ حڪومتون ائم ڪرڻ حچي بھاني سان سندن اسٽتجحڪام لاءِ 
ڀرپور مډد ڪي اهي سڀ ه ملڪ صٹعٿي طور ٿي سوويت يونيي کان گهڻو وڌيڪ ترقي 
بيافلد هًٌاِ ڀر سووببتٽ يوئين نهن چو مسنلسل خوت چوسيندي ره ي ۾ کي ن وآبادين ۾ 
طفيلي رياستشي جي حيثيت ڏياريندي رهي.“(81) 
ترڻي يافتھ سرمائيدار ملڪن ۽ قومن جو مڙدور طبقوءِ جين ت تاريخي طور 
انهيءَ دوران مقداري تبڊيليءَ مان گذري معياري تيديليءَ جي منزل کي پهچي چڪو 
هو ان ڪري اثهيءَ لاءِ عالبي سرمائيدار طيقي چي نفي ڪرڻ شروري هي . پر انهيءَ 
پنمٽجي انھيءَ فرش جي انجام دهيءَ ۾ ڪمگوريءَ يا ڪوٿاهيءَ جو غيرتاريخي ڪردار 
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ادا ڪنڍيء ن صرف ٽراٽسڪيءَ چي ”مسلسل عاليگير انقلاب“ چي پيغخام تي عمل تہ 
ڪپوءِ پر لڀئي جچي ”آزاد ۾ خودمختيار قومن جي بين الاقواميت“ چي نظريي کي ب 
نظرانداز ڪري ڇڙپوءِ جيڪو ڻي ان جي عالمي مزدور انقلاب جو اولڀي ۽ آخرين فرش 
هو. چڻهن کان انهيءَ ن صرف موٿتعي پرسٽي اخٿتيار ڪي پر هڪ وڏي خداري ب ڪٿّيء 
ڇاڪاڻ ت مارڪس جو چو خ ه وت ”ت ترڻي بياڻا افت مزدور طبڻي کي عالمي مڙدور انقلاب چي 
ذريعي نت صرف مزدور طيقي جچي حيثيت ۾ ڀاڻ کي آزاد ڪرائڻو آهي ڀر سموريءَ 
محڪوم ۾ قلام دنيا کي ب آزاه ڪرائڻو وآهي.“ ۔ ۾لڀئي جو واشح لفلن ۾ چوڻ موت ”ئيڪ 
چهڙي شوئي انسان ذات مظلوم ۾ محڪوم طبقي جي پورهيت راڄ حچي عبوري دور مان 
گذرڻ کان پوءِ طيقن جو خائڻو ڪري سگھنديء۽ بلڪل ٺيڪ امڙيءَ طرح انسان ذات 
سمورين مظلوم ۾ محڪوم قومن چي مڪمل آزاديءَ يعتي انھن جي آزاد علحيگيءَ 
جي عيوري دور مان گذرڻ کان پوءِ قومن چي کير كئپ ٿيڻ واريءَ (آزاه ۾ خودمختيار 
تومن جي بيس الاتواميت جي) ناگزير مٽزل کي پهچي سگھندي.“(82) 
تاريخ ثابت ڪيو آھي ت سٽريل سرفافيدار ملڪن جي مزدور طبٿي ۽ ان جي 
عالىي پورهيت تحريڪ بئللوم بأمحڪوه قومن جي قومي غلاميءَ ۾ قومي ڦرماز ۾ 
سامراچي ي استحصال تي ن صرف خاموشيءَ وارو ڪردار ادا ڪيو آهي» پر انهيءَ سامراچي 
استحصال ۾ وڌي چڙهي ڀاڱي ڀائيواري ب ڪٿي آهي. جهن ت ٿ مزدور طبقي ۽ ان جي 
اقلابي تحريڪ جو سڀ کاڻ اولين فرش هُو ت اتهيءَ کي ڪنهن ب ٽسہ چي 2 
سٽي ۾ توسيع پسندي اخٿيار ڪرث بجاءِ ٿاريخي عمل جو ترقي پستن ڪردار ادا ڪرڻ 
کهنڊو هو ڀمني ظالمه چابر ۾ سامراچي ٿومن ٬چي‏ هر سم چي توسيع پسنديءَ ۾ 
سامراچيت چي خلاف ن, صرف عالمگير پورهيت انقلاب جچي تيادت ڪرڻ کپٽئي هي 
ڀر سمورين مظلوم ۾ محڪ ور ٽومن چي قومي غلاميءَ چي خلاف ٿومي آزادين جي 
جُنگ جوٿي پھرين آزاه ۾ خودمختيار ئٽومن چي بيس الائواميت جي تڪميل ڪرڻ 
کپندي هڻي ۾ پوءِ عالمگير انساتي معاشري جي تير ڏانھن وک وڌاأئڻ كپندي هٿّي. پر 
جيُن ت عالمي مزدور طبقو اِنھيءَ تاريخ ساز فرش سرانڃاہِ ڏيڻ ۾ ناامل ثابت ٿيو 
آهي» ان ڪري عالمگير تٿاريځي عمل مزدور طبقي کان امو حى کسيء عالمگيريت چو 
مٿبادل رستو اختيار ڪري رهِيو آهي ۾ هاؿ او سمورين منظللوم ۾ محڪوماقومن جي 
آتومي آزادين جي تڪميل کي لازمي ۽ ضروري بنابي رهيو آهي ت جيُن پهرين آزاه ۾ 
خودمختيار قومن جي بس الاٽوابيت جي راه هموار ٿي سگھي ۾ ان کان پوءِ رشاڪاراڌ 
طور عالمگير انساني تهيبُجي حقيِقيٍُ تعمير ممڪن ٿي سگھي. اهو کي سبب آهي ُ 
ڇجو هاڻي انسان ذات چي يل عالمگير اتسباتي تمزذيب ۾ داخلا ”مزدور انقلابن چي 
ذريعي نه پر مظلوم ۾ محڪوم ٿومن ڃي مُڪمل ٿومي آڙادين چي تڪميل کان پوءِ 
آزاه ۾ خود مٿيار تومن جي بين الالتواميت چي فريعي ممڪن آهيءَ ڇاڪاڻ ت ”اڄ 
ڪيٽرين نندين وڏين قومن جي ومپرسئيءَ۽ خودمختياريءَ ۽ آزاديءَ جي خوامشء 
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دراسل وطتي معيشيت >> تقاشاثن جو منطتي اظمار آهي. پوثتي پيل ملڪن جچي 
غريب عوام چون حالتون وطتي معيشيت جي ٿِرتيءَ ۾ استحڪام کان سواءِ سٽاري 
نٿيبون ت. اها ترتي وڏن شمرن کان ڀري مڙني ٻِهراڙين تي مشتمل انھن علاتقن ۾ 
غطن ۾ ٿيڻ گھرچي چٿي وڏِي تہداأه ۾ ماڻھو آباه آهن.“ (83) 





2 حچدډي ٽيڪنالاچي سووويت سماج جچي زوالَ ڄو سيب 


مارڪسزم ت ري ڀستن تاريخي عمل ڃي سائنس ۾ سچائي آھي» جيڪا ڪنھن ب 
خاص طبي يا ساچي نظلام جي داثميت يا لازواليت سان مشروط ٿي نٿي سگھي ۽ نہ 
کي ان حجي اهڙي مشروطيت ڪو سائٽنسي نقط تظلر ٿي سگھي ٿو., ترقي پسني تاريخي 
عمل جي سائنس هچڻ جي حيثيت ۾ِء اها همران ترقتي پسني عمل جي لاڙمي حمايتٹ 
ڪري ٿيء۽ جيڪو موه پرستيءَ جي خلاف جنگ چوٽي ٿوءِ پوءِ اهو چامي طبقو هجيءِ 
پيداواري تو ٿوي هجن يا معاشرتي تعلقات ۾ ڀيداوار جو طريقو هي . جن پراڻي 
راڄوڻي نظام جي جاءِ تي غلامداري نظاه غلامداري نظام چي جاءِ ٿي جاگيرداري 
نظام ۾ جاگيرداري نظام جي جاءِ تي سرماثيداري نظام کي ماڪرسزم تاريخ جو ترقي 
پسن عمل سٿيو آهي ۽ جيسُن ت تاريخ جي ترقي پسند عمل جوتسلسل اين رهيو آهي 
۾ هن کان پو۾ِ چيڪو ب تاريخي عمل جو تسلسل پڀيداواري توثن کي ترتي ڏيارينسوءِ 
مارڪسڙم ان کي ن صرف ترٿي پسٽد عمل ۾ شمار ڪندي۽ پر ان چي حامي ۾ همراهہ ‏ 
رهٹدي ۾ اهوئي تاريخي ماديت جو ت ري پسئن ۾ حډلياتي تانون آهي. بقول مارڪس ۽ 
اينگلس جچي ت ”بورڙواريءَ چتي ٽي ب برتري حاصل ڪٿي۽ اڻي ان سموري 
چاگيرداري» سرداري ۾ قباثلي تعلتاتن کي تباھ ڪري ڇڎڏيو ۽ انسانن جي وچ ۾ واشج 
ذاڻي ۾ انقراهي غرشن کان سواءِ ڪوب ِٽٽڻ باڻي رهڻ نہ ڏئو...“ بورڙواڙي طبقو سمورن 
پيداواري اوزارن کي تيزيءَ سان ترتي ڏياري ۽ آمد رفت ۽ نقل وحمل جي نظام جي 
سموليٽن کي اعليٰ پشاتي تي فروغ ڏياريء وحشي ۾ جھتگلي قومن کي ب ننين ۾ 
تحزيب جي دنيا ۾ گهلي کڻي آيو آهي."(84) 

تراتي پسنل تارييخي عمل جي پس منظر جي لحاظ کان سوويت سوشلسٿ نظام 
جي انمدام جا اسان جي تقط نظر موچبء بٴبنيادي سبب ٿي سگھن ٿاءِ جيڪي سوويت 
ساچي نظاهِ چي موشوعي تشادن چي نشانڊهي ڪن ٿا؛ هڪ أفو تہ سوويت ساچي 
نظامء گھربل انداز ۾ پنهتجي پيداواري ثوتن کي ترتي ڏياري ن سگھپوءِ چنهن ڪري 
امو ويڪ تري ڪري ن. سگھيو ۾ بقول خود مارڪس جي تہ ”جيڪو سباجي نظامءِ 
پنھٽجي پيداواري ٿوتن کي ت ري ڏياري نہ سگھندو آهي» امو گھڻو وت زنډھ رهي نہ 
سگھٿدو آهي.“ ٻيو سبب اهو ٿي سگھي ٿو ت: سوويت سماچي نظامء ٻيس تراتي يافت ۾ 
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سٽريل سرمائيدار ملڪن وانگر جينن جين چډيڊ ٽيڪنالاچيءَ ۾ داخل ٿيڻ لڳوءِ 
تيسُن تين انھيءَ نظام جي پنهنچي ب انساني جسماني نوت محنت جي پيداواري وت 
يعئي بحيثيت پيداواري نو تچ مزدور طبقي مان دلچسڀي حٿہ ٿي وئي. 

اسان انهيءَ سلسلي ۾ اول هٿي پهرتيس موقف ٿي بحث ڪنداسيس ۾ پوءِ پوٿي 
نقط نظر جي تجڙياتي ڇنڊڇاڻ ڪنداسيي: انعيءَ مطابق سوويت سماچي نظام 
نه ام چو سبب اهو ٿي سگھي ٿو ت اُهي موچود:چډيب سماچي ۾ تهْيبي ترقيءَ 
مطابقت ۾ چُډي پيداواري قوتن کي ترقي ڏِيارڻ جي بجاءِ پيداوار جي واڌاري لاءِ قوت 
محنت پعٽي انساني چسمائي پيداواري قوتن تي وڌيڪ ڀاڙينا ۾ زور ڏينډا رهياء جيڪا 
انهن جي پنمٽچي عوام سان هم ردي ۾ انسان دوسٽتي ت ٿي سگھي ٿي ت انسانن کي وڌ 
۾ وڌ بڀروڙگاريءَ کان بچايو وڃي ڀر سندڊن انھيءَ عمل چي ڪري ڃډيد پيداواري 
توتن چي ترقي بيهي وئي. چتهن ڪري ن صرف حچډ پر تهذيب جي ثرتي رڪجي وي 
پر چډي ٽيڪنالاچي ۾ خودڪاريت (:41)0108)10) بہ وڌي ويجھي ۾ تري ڪري ن 
سگھي. اتھيءَ بابت پروستريڪا ۾ گورياچوف جو اعتراف هيئين لفظن ۾ پڙهي 
سگھجي ٿو: ”گذريل ڀند رهن سالن ۾ِء آمدنيءَ ۾ واڌاري جو انگ ا3 کان ب گهٿجي ويو 
آهي ۽ 1980ع جي ڏهاڪي جي شروعات ۾ اهو ايٽريقڊر ميٺك ڪري چڪو هوءِ جو ڳالھ 
اتتصادي ناامليءَ جي ڪنڙيءَ تي اچي پهتي مي . جيڪو ملڪ دنيا چي سريل ملڪن 
کي ويجھو ڀھهچِي ويو هوءِ سوهاڻ ڪِيٽترن شُعيس پء انهن ملڪن کان ڀوثئتي رهجي ويو 
هو. صثعت جي پيداواري صلاحيت ۾ صنعت جي ڀيداواري معيار ۾ توڙي سافنسي ۾ 
ٽيڪنالاچيءَ چي ترٿيءَ ۾ ۾ جډيڊ ٽيڪتالاجيءَ جي پيداوار توڙي بين ترقتي يافت 
طريقن جي استعمال ۾ اسان جي ڪارڪردگي نام گھڻي يٺ ڪري چڪي هتّي ۾ 
چډي پيداوار ۾ گھربل حدن کان ب هيٺ مقدار ۾ معيار ۾ ڏينهون ڏبنهن فرن وي رهيو 
هو جيڪو ٽنئزل ۾ تباهيءَ جو اشارو ڪري رهيو هو.“(85) 
سوويت سماچي نظام چي زوال ڀيري ڃډي ٽيڪتالاچيءَ جي جاءِ تي انسان 

جسماتي قوت محنت تي وڌيڪ ڀاڙڻ جو نتپجو ب ڻي سگھي ٿيء جيڪاڳالہ ترتيءَ چجي 
رفتار کي نظرياڻي زنجپرن ۾ ڃڪڙي رهي هٿي. جڎهن ٿ تاريخي عمل جي ترتي 
انساني هن ۾ شعور کان آزاد ٿينډي آهي ۾ اهوڻي تاريخي عمل جْي ترتيءَ جو عالمگڀر 
معروشي مٹطي آهي. اهڙيءَ طرح خود سوويت تيادت پنهٿجي ننظلرياتي نقط نظر ۾ 
فلسفقي جي بنيادي سوال کان انحراف ڪري» انساٽي تاريخي عمل کي ائساڻي شمور 
کان آزاه ترٽيءَ چي حق کان محروم ڪري ڇڏيو ۾ ڪليساثيت ۾ مل هب جيان نظرياڻي 

.گر ۾ سلھاڙي» ان جي وڌڻ ويجھڻ ۾ ترتي ڪرڻ چون رامون روڪي ڇڙيونء 
چتھن ڪري ن. صرف سوويت معاشري تري ڪرڻ ڇِټّي ڏنيء پر اهي سرماڻيداري 
تمذيب جچي وڌندڙ ترقيءَ جي تاريٹي وهڪري اڳيان مٿيار ٿٽا ڪري ڀڄي ويا. ٻيي 


لفظن ۾ ايسُن چڻجي ت انھن جي نظرياتي فلاسافيء انسائي تھ يب جي ترتي يافت دنيا 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
چي اڳيان نين دور چو ڪليسائي مٺڏ هپي ڪردار ادا ڪري رهي هي ڇاڪاڻ ت خود 
مارڪسي تقط ننظلر مطابق ت انساني تاريخ ۾ ان ڃي تيب چي ارتقا انساني سوڇن ۾ 
خيالن کان آزاه ٿينډي آهي ۽ آزاد رهمڻي آهي. چٿهن ب تاريخي عمل چيٰ ترتيءَ چجي 
ڀپڀرن ۾ نظرياتي هٿ ڪڙيون وٽيون ويون آهن ت يا تاريخ ۾ ان ڃيً تيب تریي ڪرڻ 
ڇڏي ڏيتدي آهي, يا تاريخي عمل جي ترٿي نظرياتي نيُرن کي ٿوڙي آزاد ٿي وينبي 
آهي. شاھ صاحب جو هيئيون شعر ان چي صحيج ترچماني ڪري ٿوت: 
تو نير ڌم ڏاوڻيوت» ڀندرهن پكنٽ پياسء 
چٿاهن سڄَڻَ ياد پياس ت ڇِرڪَ ڇِٽاڻيي هڪڙي. 

پيداواري توتن جي ترقيءَ جي آزادي» انساني تيب جي ترقيءَ ڃي آزادي 
آهي ۽ انساني تهؽ يب چي ترٿيءَ جي آزاديء انساني شعور ۾ ساڃاھ چي ترقيءَ جي 
آزاي آهي. 

سوويت سوشلسٽ نظام جچي انمدام جو ٻيو اهہ سيب اهو ٿي سگھي ٿو ت 
سوويت سماچي تظام ۾ جيستائڻيي مڙدور طبقي چي حسماتي وت محتت جچي 
پيداواري وت چي حيٍثيت ۾ پيداوار لاءِ شرورت هي تيستاڻين رياست ۾ ان جي 
تظام چي مڙدور طبقي ۽ ان جي جسماني ٿوت محتت ۾ دلچسڀيٰ موجود هي پر چٿڏهن 
ساچي پڀيداوار لاءِ پيداواري وت طور ٿيڪنالاچي ۾ ان چي حودڪاريت یا 
روبوٽاڻيزيشن اهہ شرورت ٿي ڀڀُي ۾ مزدور طبقي جي اڪثريٽي قوت محثٿت چي 
پيداواري قوت جي جاءِ تي مخصوص ماڻهوءِ ٽيڪٽوڪريٽ ۾ دانشور چډيد پيداواري 
نوت ثابت ٿي رهيا ها ت رياست ۽ ان حجي نظامہ لامِ مزدور طبقي چي اڪثريت چي 
بدران ڃٿ ٽيڪٽ وڪريٽن جي اهميت وڌي وئيء ڇاڪاڻ ٿ اهي ماڻھو کي سڄي سماچي 
پيداوار جي پيداواري وت ثابت ٿي رهيا هُّا. اهوئي سيب آهي چو رياست ۾ ان جو 
انتظام هلائيندڙ انتظامياچي مڙدور طبڻي جي اڪثريبت چي چسماني وت محثت مان 
دل كڄي وڌيء جيمُنِ چوندا آهن ٿ: ”ڪم پرين آهي پر چَہ رين ڪوذ آهي.* 

جيڪڙهن سوويت سماچي نظام چډي دڎهٽي وت محنٿ (ڃډي ٽيڪنالاچي) 
جي پيداواري وت جي اهميت کان اکيون پوري پراڻي ڪلاسيڪي مڑدور طبقي چي 
قوت محثت جي پيڊاواري وت تي ئي ڀاڙينڊو رهي هات سوويت پيداوار جو ترتي يافڻ 
ملڪن چي ترتي ياثفت پيداوار سان ن. متابلو ممڪن هو ۾ ن ان جو تحفقظ کي ممڪن هو. 
تتيجي ۾ سوويت پيداواري توتون پنهنجي ان روتي پيداوار سميت سووبيت سرحدن 
اندر کي سڪيء سڙي۽ مري۽ کپي وڃن ها. انهيءَ ڪري انهن لاءِ پنھٽجي پيداوار ۾ 
چډي ٿيڪتالاجيءَ ۾ ان جي خودڪاريت کي داخل ڪرڻ ۽ طبنيواز ميادن تان لادمويٰ 
ٿيڻ کان سواءِ پيو ڪو ڇچارو ئي ڪود هو. انهيءَ باري ۾ گورباچوف ڃي پروسٽريڪا چا 
ميٽيان ٽٿڪراتيان ڇڪائيندڙ آهِن: 

”لين طيقاتي مج رك کاب مٿّڀرو ٿي» عام انساني قدرن ۽ انھن چي مستقيل 
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کي ب ڏسڻدو هو ليت کي طبناتي مفادن تي سڄيءَ انسانيت جڃي مفادن کي قوقيت 
ڏڀڻ ڪرو انهن سوچن جي گهرافيءَ ۾ اميت .جواه! اسان کي اجساش ٿي رهيو 
.يي وڪ سي لا لا يي سوڇ ۾ فلسٰقي جو تت 
آهنيء٫‏ پراشي دوج ي َملڪي ۾ غير ملڪي حڪڈٹٹ عمليٰء _: طبقاتي مقادن تي 
َفوثل وو نن ظبقاقي مقادن کي سڄيءَ ت توم ۇٴملڪ اي تڪيٽرن ملڪن ٬جي‏ اتحاد 
.چا فقأه ڪري پش ڪبو هو... اي آتريب ب ۾ ٴب بلڪ ها ََّطبقاتي ڃډ وجه نٴثي سماچي 
ترئيءَ جو ڀه يون تقطو هو... جيسٽتائين ن تسماچجي رڌگيءَ چيً وڏن مسٿل نَجو تعلق 
هوءِ مارڪسي فلستو طبقاتي سوچ ٿي پَؾل هن انسائي ڀلاڻيءَ جا پروگرام ۾سوڇون 
مزدورن ڃيڃڊ وجهد جي نتيجي ۾ تي عمل ۾ اچي ۾ حصَول چوڳاڻي سگھنداھتا... پر 
هاڻ۔اسَان ثيضلو ڪيو آ هي 5 مختلف سمانپي نظامن ؤارن ملڪن مء ڀ امن بقاءِ 
باهمييءَ ڃليَ اها معحيٰ نٿي وئي سگمبي تہ اها ب طبٿأٿي ڇڇڪتاث چي هڪ شڪل آهي.' 
جڎهن ت اڳ ۾ اها هڪ تسليہ ٿيل سچاثئي سيجهي ويندي هٿي ت خنگيى ڇو سبب بِن 
سماچِي سو ٫هتن‏ ۾۾راتشادن حڄچؾ موچودگي آهي... اسان جنگ ۾ اثقلاب ۾ هاڻ سيب ۾ 
نٿڀڃيَ ني زشُتي جي خاشي جو شمور خاصل ڪَيو آهي. اچ ترقيءَ پ0“ 
.نپ ڻ ڃٿ كچي روڪڪام سي امڪاڻن سان كڀخيَ ً ن ويا آه ن. اسان سٰوويت ڪميوٽِسٿٽ 
”پارٽ يحم 27 ڪانگريس ۾ انقلاب ۾ چنگ جيَٰ مشقون ت‫ كيَ هڪٻِکًي کان چدا ڪري 
ڇځيؤ آتَ ي ۽ پاريءجي پروگرام چي نّين ڇاپي ماناأ ڻڻ ڄملن کي ڪڍي ڇليو 
آه 3 تڪڙهن نج بارخود سا ران ٹاضيمڪاة نيس عالسيٰ چنگ تروع ڪنداءِت 
دنياجون قومو ڻاهڙي نظام کي ملڻ ن ڏينډيون يي اتاد 3 
..٫.٫‏ ني چ سام اج کي مٽيءَ ۾ ملاقي - ڇڏينديوت ۾ کي سٺاڻيس لاءِ دقن 
. ڪر ي ڃنڙينديون“ انھيءَ بيان مان لظلي طرح هڪ نُکين خالمي چنگ چي امان ٴپي 
َماڪاز تيتني نظر ايتبي هي تنھٽڪري اسان ان کي پپروگرام خثي متن ان کت ڪي 
- ً ڇڏيو !مي ڇاڪاغ د اهو با ائٽمي دورچي حٿ يش سان مطابٌنت ۾ ڪون هو.“(86) 
گورباچوى جي مء معللومات مان ڀٽو پڻي ٿو ت جهن سوويت مڙدور طيقوءِ 
ټحيثيّت پيداواريٰ توت جي پيداوار ۾ ثاتوي حيڂيتّ اختيار ڪري ويو ۾ مخصوص 
ٽيڪنوڪريٽ ۾ دائشور طبتوءِ بحيثيٿ پيداوازي 3 توت جي ڀيياوار ۾ حاوي حيثيت 
اختيار ڪري ويوت ڪروڙڻ چي تعداد ۾ مزدور طبقي جي ب شرورت ڪان رهي يمتي 
اهو اڻ رياسث ۾ ان جى سىاچي نظام لاءِ ڻ ت ٬خاليٴکائڻ‏ جو كٿّّو؛ يا ٬اٽي‏ تټي چٽي 
ٿي پڀو٬ڃھن‏ ڪري رياست ۾ ۾ ان چي اتٿظاميا انميء نظام مان مرڳوئي کڻي مٿ ڪڍ يا 
ت انميءَ ڦهڪ وًَ اي ڪيو. ڃٿّهن سوويت سياجچي نظام ي مبُدورطبقي جي اڪثريت 
.اي وت ٿٿي پڃجي تہ رياست ۾ ان حپي نظام چي بِڙدور طيقي مان بحيثيت 
-طبقي٬ڄي‏ دل ايحّن كٽي ٿي وئيء جيُن پراڻي زماني جِيً غلامن جي آتاكن ۾ انهي جي 
غلامدار نلام چي غلامن مان دل کٿي ٿي وئي مي . اهي غلامہ جيستائيي پنحنچي 
(158) - 
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ٿان ۾ انھن جي نظامہ کي وڌيڪ پيداوار ڪري ڏيہدا همًاءِ تيسٽائيس اهي پنھنجن آتائن 
۾ انهن چي نظام چي ب شرورت هكات انهن ۾ انهن جي دلچسڀي ب هي ڀر جٿّهن انهن 
غلامن چي اڳوڻي پيداوار گهٽجي وئي ۾ غلام ڪمائينداگھٿ هُا ۽ کائيندا وڌيڪ هاءِت 
آٿاثن سان گڏًءِ انھهن چي رياست توڙي نظامہ غلاميءَ جي نظام مان کي هٿ ڪڀي 
ڇڙيا. ساڳيءَ طرح سوويت رياست ۽ ان جي سوشلست نظام لاءِ جيستائين مزدور 
طبوءِ بحيثيت طبقي جي قوت محنت جي حيثيت ۾ پيد اواري قوت جو واحد ۾ حاوي 
ذريعو هوءِ تيسثائيي سوويت رياست ۽ ان جو سماچي نظامءِ ن صرف پورهيت راڄ چا وڏا 
محافظ هتًّا ۽ پورميت فلاسافيءَ جا وڏا نظرياتي پرڇارڪ مڱاِ پر چڙڻمن رياست ۽ انٴچي 
نظام جي پيداوار تي پورميت عوامءِ بحيثيت پورهيت طيتي ڃي هڪ قسہ جو بار يا 
اٿي تي چٽي ثابت ٿيڻ واراهگًاءِ ت مرڳو ٿي پورميت راڄ جو ڍينگو ڍيري ڪيو ويو ۽ ان 
ايمُن اچي ڦھڪو ڪيوءِ جيمّن ڪچي ڀت ٿوري گھڻي مينهن ۾ زمين بوس ٿي وينډي 
آهي. انھيءَ مان امو ثابت ٿحّي ٿوت سوشلسٽ نظرياتي نظام ۾ ب مزدور طبقو بحيثيت 
پيداواري قوت جي ت ٿبول آھي» پر بحيثيت افرادي وت جي تابل ٿبول نٿو رهي. ٿابل 
ٿبول ڪصساثي آهيء پر واندڪاثي ڪان آهي. ڪبيائيءَ ۾ وانڪاقكيءَ جو فرق پورهيت 
راڄ ب واشع ۾ پڌرو ڪري ڇٿيو آهي. 
سوويت سماچي نظام لاءِ مزدور طبقي جي بحيثيت وت محتت جي پيداواري 
ٿوت چي شرورت ن رهي» ت ن صرف پورهيت راڄ مان مٿ ڪي با وياءِ پر روسي سلطنت 
شاميءَ ۾ واڙيل قومن جي غلاميءَ جا رسا ب کوليا وياءِ ڇاڪاڻ ت انهن تومن چي 
سرحن تن ۾ موچود وسيلن چو روسي رياست رت ست چوسي ۾ نپوڙي چڪي هي . 
چٿّامن اهي قومون انھيءَ مادي دولت کان خالي ٿي چڪيون ۾ ٬رشيس‏ سامراچي ديو کي 
وڌيڪ كاراڻڻ جھڙيون ن رهيون ت رشين رياست ۾ ان جو پورهيت نظرياتي نظام انهن 
چي آڙاديءَ لاءِ ڀپاڻ تي راضي ٿي ويا ۾ کيي سن استحصال ۾ ويڪ دلچسپي ڪاڌ 
رهي. جسُن ڏوة تي ورتل مينمن ني ٿيڻ کان پوءِ مالڪ کي موٿائكي ڏبي آھي يا 
شمري واڙن جا مالڪ ڦقنڊيون ميٽھون ڳوٺ موڪلي ڇڙيندا آهنءِ ماڻ اهي ٿومون 
انميءَ صورتحال ۾ ميون۔ چٽتي انهن روسي رياست کان جيڪٿهن ڪجھ ورتو ڪوڌ ٿڻي 
ڏنو ب ڪون ٿي. باڻي چيچٽيا جي رياست پوثئتي پيل ب هي ۽ مالدار ب مي ۾ ان ۾ 
تيل ۾ گس جا وڏا ذخيراب هتًّات روسي. حڪبران انھيءَ کي ٻِيّي مٿ وجھي ڇنبڙي ڀياءِ 
چو انھيءَ مان اڃا مال مليدډي ملڻ جي اميا هٿئي. 
نيو مارڪسٽ معيشيڀت دان هارورڊ شُرمن لکي ٿو تا ”ٻِي مهاڀاري لڙائيءَ کان 
فورا پوءِ سوويت يونيس اوڀر يورپ مان ڪيٽرن وسيلن جو چڱو خاصو تعداد بٿا ڪڻهن 
برابريءَ واريءَ ٿيمت ادا ڪرڻ حچي وصول ڪبو... ڪج ت. سٽو سٽون مال غنيمت هو ۾ 
ڪچم چنٽگي تاوان هو... ڪيٽريون کي جواثنٽ ڪمپنيون روسي بالادسٽيءَ ۾ ٿاتہم 
ڪيون ويون۽ ت جيمّن انهن ملڪن مان حاصل ٿيندڙ مثاقعي تي ب سوويت استحصال 
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چاري رهمي سگھي. انھيءَ کان سواءِ ڪيترافي اهڙا اڻ برابريءَ وارا تجارٿٽي ٺاه ب ٿيا 
چن چڃي ذريعي جنگ چي تاوان جي مندا, ۾ مزي أشافو ٿيو.“(87) 

تاريخ ٻڂائي ٿي ت سامراچي ملڪ ۾ ٿومون ۾ انھن جانظامِ تيستائين تاثہ رمندا 
آهن ۽ رهڻ چاهيندا آهن يا رهڻ ڏنا ويندا آهنءِ جيستائيس اهي ٻين ملڪن ۾ ٿومن چو هٽ 
رت چو سينا ۾ ماس پٽيندا رمندا آهن» پر ڃ ڙه ڻ ب امو ڇ وُسارو ڊيگھارو ٿي ويندو هي 
۽ انمن جي ڏاٺن کي تو سي پسنديءَ جو رت لڳڻ بٹ ٿي وينڊو آھي ت سامراچي ملڪن 
۾ قومن جي اتهن ملڪن ۾ ٽومن جي غلاميءَ مان پاڻ مرادو دل کٽي ٿي ويندډي آهي. 
سڄيءَ دنيا چي ملڪن ۾ ٿومن ۽ استحصالي قوتن جي اها تاريخ رهي آھي ۽ ايسُن قومن ۽ 
طيقن سان ټ دلچسڀي رهي آھي ت نظرين۽ فڪرن ۾ منهبن سان ب دلچسڀي رهي آھهي. 
نظرياء فڪر ۽ مس مل مب ب تيستائيس پيارالڳندا ۾ وڻندا آمن» جيستائيس اهي مقغاد٣ي‏ 
چون مرادون ڀوريون ڪئدا رمندا آهن يا گهٿ ۾ گهٽ ستدڻن ملڪ ۾ قوم چي ترقيءَ ۽ 
تعمير لاءِ شروري موندا آهن پر چٿاهن ب اهي مقادن جي مراد پوري ن. ڪري سگھثدا 
آهن يا سڪي سڙي۽ سوڙها ٿي پٺئتي پُجي ويندا آهن ت انمن مان اهي ملڪ ۽ ٿومون 
توڙي انھن جا نظامِ هڪم مٿ ڪڍي وٺندا آهن. اموئي سبب آهي جو جيسٽائين 
ڀورهيت طبةوِ بحيثيت وت محنت چي پيداواري وت طور ڪارگر ۾ ڪماڻٽو موءِ 
تپستائڻيس انعيءَ مزدور طبقي جو پورهيت راڄ ب ڀيارو هو ۾ ان چي نظرياتي نظام سان 
تياھ ب هو ۾ ان جي ڏاڍي زور شور سان ڀروڀيكنڊاب ڪي ويندي مىتي۔ ڀر جامن اموقي 
پورميت طبوءِ غير پيداواري افرادي قوت چي شڪل اختيار ڪرڻ لڳوت پورميت طيڻوءِ 
بحيثيت پورميت طبقي جي ۾ پورميت نظرپوءِ بحيثيت ڀورهيت نظريي جي ساڳيءَ 
سوويت رياست ۾ ان جي نظام لاءِ ڳڇيءَ جو ڳارو ٿي پيا ۽ انميءَ رياست ۽ ان جي 
حڪيران طپقي جيڪو پاڻ کي ڪميونسٽ سڎاڻيندي ٿڪجندو ڪون هو اتهيءَ 
پورميت طبقي جي قوت محتت تان ن صرف مٿ کڻندي دير ثي ڪان ڪٿي» پر پتهنجي 
ڀوري نظرياتي نظام کي ئي طلاق ڏئي ڇڏي۔ ڇاڪاڻ تہ ماڻ پورميت سوويت رياست 
ان ڃي ڪميونسٽ تيادت کي ن پورهيت طيقي جي قوت محثت چي شرورت هي ۾ ن 
پورميت راڄ جي فڪري تظظلام جي شرورت هکي, دنيا ماڻ ڃډ يس ٽيڪنالاچيءَ جي ڪري 
ڪمپيوٽرائيزيشن ۾ روبوٽائيزيشن جي دور ۾ داخل ٿي رهي هي چنهن ۾ افرادي وت 
چي قوت محتت کان وڍڌيڪ ذهتي قوت محثت حچي پيداواري ٿوت چي ضرورت اهم هتّيءَ 
ان ڪري پورميت راڄ چي نالي ۾ سڄي ملڪ جي ڪروڙين خلؽ کي كارائڻ ڏکيو هو ۾ 
انهن چي حچډي دنيا جي تتاشاثن مطابق تعلہ ۾ تريبيت ڪرڻ ب ڏکي هُي. پر 
مخصوص ماڻھن جي مھارت حاصل ڪرڻ سولي هي ان ڪري ٽٿيڪتو ڪرپيٿ ۾ دانشور 
طيیي جي تعليہ ۽ تربيت ٿي باج ۽ شفقت جو مٿ رکيو ويوءِ جيڪي ڃډي دور جي 
ترقي يافت تهيب جي پيداواري ٿوت ثابت ٿي رهيا ها ۽ اهي انٴڃي شرورت بپ مكا. 

اما ساڳي ڪميوٽسٽ قيادٽء جيڪا مزدور طبيقي کي خدا ڪري ڀوڄيندي مي 
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ان کي ان جچي چنگ وڙهڻ ڇڏي ڏني ڇو ت هاڻ وٿڻ جي يد ران ڏيڻا پسُچي ٿي ويا. وڏڻ 
سولو آهي» پر ڏيڻ ڏکيو آهيء پوءِ اما ڪميونسٽ ڀارٽي ڇو ن مجي يا ڪميوٽسٽ نظام 
ڇون هچي. پورميت طبةوء پيداواري وت جڃي حيڂيت ۾ِء پورميت راڄ کي ب ڀيارو آهي 
ت سرمائيدار سماچي نظام کي ب پڀارو آھيء پر پورميت طيقوءِ چڻؿمن پنهٽچي اها 
تاريخي خاصيت وڃافي ويھي ٿو ت خود پورهيت پارٽيءَ کي ب ڀڀارو نٿو لڳيء؛ ڇاڪاڻ 
ت جهن پورميت طيقوء پيداواري وت نٿو رهي ت ان جو سماج ۾ تهل٫يب‏ جي ترقيءَ ۽ 
تعم يريه بنيادي ڪردار ب نٿو رهي. 

اڄوڪي دنيا چسماني وت محثٿت جون سرحدوڻ لٽاڙي فمڻي وت محنت چجي 
دنيا ۾ داخل ٿي رهي آھي. يعني جسماني طاقت کي طلاق ٿڻي, متي ۾ روحاني 
راڄٽّاتيءَ ۾ داخل ٿي رهي آهي. جسمائي طانت ڀراڻي دور جچي غير انساني حيواني 
باتيات بنچندي ڀڪُي وڃي ۽ ان جچي جاءِ تي انسان جي قوت فهانت ڃډي ترتي يافت 
تم٫يب‏ جو ثقاثتي روپ داريندي پّي وڃي. ان ڪري ري ترتي يافتہ معاشرن مان 
وت محٿت ۾ سرمائي جي وچ وازو بنيادي تشاد ب غاثپ ٿيندو پيو وڃي. ان جي بد ران 
هن وت چسماڻي حيواني طاقت ۽ انساني روحاني ثتاقت جي وچ ۾ ڙور آزماثي ٿي رهي 
آهي٫ين‏ لفظن ۾ ت دنيا ۾ ماڻ صرف حيوانيت ۾ انسانيت جي وچ ۾ چنگ جاري رهنڊي 
۽ اماقي چنگ تاريخي عمل جي ترتي ڀسڻر ۾ رچعت ڀرست ڪردار جو تعن ڪٽدي,. 
شايس ڪٿهن چيئي داتشور جو چوڻ آهي ت ”هڪ ماثعوءَ کي يونيورسٽيءَ ۾ موڪلڻ» 
ٽيمن مارين چي پورهڀي جي برابر آهي ۽ اهو ماڻھو يونيورسٽيءَ ۾ جيڪٿامن ڀنج سال 
رمي ٿو ت امو هاريءَ ڃي ڏيِ سو سالن جي پورهيي جي برابر آهي.* 


3 چډ يد پيداواري طرقي جي حڄډلياتي پيش قدمي 

جيُن جيئُن پيداواري قوتون پوڙهيون ۽ پراڻيون ٿينديون وينديون آهن تين 
تيحُن اهي پيداواري ڪارج وڃائينڊيون ۽ فرسوداتينډيون وينديون آهن. جن گذٺريل 
دور ڇو هاري طيقو هر ڀاچاريءَ ۾ ڏانڊن جي جوڙي سىيت بحيثيت پيداواري وت جي 
پوڙهوءِ ڀراڻو ۾ فرسود ٿي چڪو آميء۽ تين ڃډيس سرمائيدار پيداوار ۾ ڃډيب 
ٽيڪنالاچيءَ (1109011581101 2011[]011161158]1011)) چي داخل ٿيڻ ڪري مڙدور طبقو 
پنهجن پراڻن اوڙارن سميت بحيٍثيت پيد اواري وت جي پوڙهو ۽ پراڻو ٿي فرسودگي 
اختيار ڪري رهيو آهي ڇاڪاڻ ت پيداواري اوزارن جي فرسودگيءَ سان گڻّ انهن اوزارن 
چي استعمال جو مٽر ۾ٽيڪئڪ يا شعور ب فرسودگي اختيار ڪري ويٽدي آهي. 

هن وت ڪلاسيڪي مزدور طيٿو ۽ ان ڃا ڪلاسيڪي پيداواري اوزار (ڏاٽو ۽ هٿوڙو 
وغيرة) جيمُن ت فرسودگي اختيار ڪري رميا آهن۽ ان ڪري مزدور طبقي کي پٹمٽچن 
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پراڻن پيداواري اوڙارن سىڀت نتٌّييءَ پيداواري وت ثابت ٿيڻ لاءِ پاڻ ۾ نون پيداواري 
اوزارن جي استعمال چي صلاحيت ۾ هٽر يا ٽيڪنڪ يا شعور ب پيدا ڪرڻ شروري آهي۔ 
یعئڻي مزدور طيقي کي بحيثيت مزدور جي ن پر بحيثيت ڃډيب ٿيڪنوڪريٽ ۾ 
دانشور طبقي جي پنھٽنجي اڳوڻي پراڻي پيداواري ٿوت جي شڪل ۾ صورت بډلاكڻ ڃي 
شرورت آھي. صرف اهڙيءَ صورت ۾ هو ڃډير پيداواري وت ثابت ٿي سگھي ٿو ت رُنس ۽ 
ب رھي سگھي ٿو ءِ تت چډيس سماجي پيداوار جو خالق بي سٌّائي سگھي ٿو, ٻِيءَ صورت ۾ 
هو بحيثيت پيداواري وت ڃي پنمنجو وچوهد وڃائي ويمندو. اموثي ان چي چډيسب 
جياپي جو ذريعو ب آهي تٴچډي ترٿي پسن سماجي قوت ٿيڻ جو طر يتو ب آهي. 

جن جيسُن سرماتياري اڃا وڌيڪ ترقي ڪنڍډي ۾ ڃډيس خودڪار ٽيڪثالاچيءَ 
۾ داخل ٿينڍي وينڊي» تين تيسُن ديد ڀيداواري اوزارن جي استعمال جي ٽيڪنڪ ۾ 
تعليم ۽ تربيت ب تبديل ٿينډي ويندي» گھري ۾ پيچيدي ٿينډي وينډي ۽ اعليٰ دماغي 
محتت واري ب ٿيندډي ويندي ۾ انهيءَ چي نسبت سان بحيثيت پيداواري وت چي 
يد ٽيڪئوڪريٿ ۽ دانشور طيتو ب پيدا ٿيندو رمندو ۾ تي رميو آهي۔ يعٽي پراغي 
اجچرتي مڑدور طبقي چي جسماتي وت محثت جي جاءِ تي دانشوراڻي ذمتي وت 
محتت پيداواري وت ۾ بلچندډي وينبي ۾ بډ لي رهي آهي. انميءَ ڃډيب 
دانشوراثيءَ ٿيڪٽڪ ۾ مثٿر سان گ وگ ۽ انهيءَ جي مطابقت وارن پيداواري تعلقاتي 7 
پيداواري طريقي جي تبديليءَ ڃچي ضرورت ب پيدا ٿيتبي ۾ ٿي رهي آمي جہ 
اڳوفي سرماٿيدار اچرتي نظام جي پيداواري طريقي جي جاِ تي مڪ بي نين نظام 
جي پيداواري طريقي ۾ تبډيل ٿيندو ۾ ٿي رهيو آھي. انهيءَ نتيى نظام جي پيداوازي 
طريقي ۾ ذمثتي وت محثٿت چي مالڪ پيداواري ٿوت يا ڀيداوار ڪندڙ جي پيداوار ۾ 
حصيداريءَ جي گٹڃائش ب پيداٿيندي وڃي تي ۽ ٿي رهي آهي. 

بين لفظلن ۾ پيداوار ڪندڙ يا ان جي حالق ٽيڪٽ وڪريٿ ۾ دانشور طبقي چي 
فردن کي ايتري وافر ۾ ڪشاآي اچرت ملتدي ۾ ملي رهي آھيء جو اهي پنهتچيءَ ۽ 
پنمنچي خاندان جي شرورت کان واڍوآمډتيءَ کي پيداوار جي حصيداري خريل ڪرڻ 
لاءِ استعمال ڪٽدا ۽ ڪري رميا آمن ۾ اما پيداوار جي خالؾ چي پيداوار جي مالڪ سان 
حصيداري يا شراڪتداري؛ جين جين ثانوي شڪل مان حاوي شُڪل اختيار ڪنبي 
وينديء تيسُن تين نٿّيي سماچي نظاه لاءِ نون پيداواري تعلقاتن ڃي بنياه ٿي ني 
پيداواري طريقي ڇڃي شرورت وڌتدي ويندي, ٻيءَ صورت ۾ نٿڻين سماچي نلام چون 
پيد اواري سرگرميون لازمي طور جامب ٿي وينديون. بلڪ اين چوڻ گھرچي ت موجود: 
سرماثيداري نظامہ ۾ ڃډيد پيداواري اوزارن يا خودڪار ٽيڪنالاچيءَ واريءَ پيداوار ۾ 
ڀيداوار ڪندڙ ڇي حصيداريءَ واري سس داخل ٿيڻ چي ڪري موجوه پيد اواري 
طريقي جي نظام مان آهسٽي آهسٽتيء هڪ ٻِکي نہّيس پيداواري طريقي جي نظام ۾ 
داخل ٿيڻ جي راه هموار ٿي رهي آھي ۾ اما رام بلڪل ايسُن مموار ٿي رمي آهي» جيمُن 
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ڀراڻي غلامداري نظامہ مان جاگيرداري نظام جي راه هموار ٿي رهي متُي. بلڪل اينُن 
تي اجچرتي پيداواري توتن جي پيداواري طريقي جي نظامہ مان هڪ شراڪتدار 
پيداواري توتن جي پيداواري طريقي جو نظام وجوه ۾ اچي رهيو آهيء۽ چنهن جي 
ڪليدي ()10006) صورتحال ايندڙ دور ۾ هلي واضح ٿي سگھندي. هڪ سُراڪتدار 
ڪمڀڻيءَ جي سنڀاليندڙ مسٽر اسڪاٽ بيڊر چي لفظن ۾”مثافعي جي شراڪتداري يا 
ڀاڱي ڀائيواري يا ملڪيت يا ڪاب اهڙي اسڪيہءِ چنھن ۾ مختلف ماثھو گيل واپار ۾ 
ننڍ انني| مفاه رکندا آمن, انھيءَ ڃي فطري ترقيءَ چي هڪ صورت مشترڪ ملڪڀت يا 
دولت مشٽترڪا (081[)1/ 01:1101-)) آهيِ چنهن ۾ ملڪيت ڃو حؿ گڙيل ٿيندو آهي ۾ 

جيكن اسان ڏٺو آهي ت گٿيل ملڪڀت جا فاډاب عجڃيب ۽ غريب آهن.“(88) 
ڄڙمن غلامداري نظام ۾ غلام ڪمائيندا گھت ھا ۾ کاڻيندا وڌيڪ مٿا غلامن 
جي آتاثن ۾ اُنھن۔جي غلاميار نظلام جي پنھتچي شرورت ٿي ڀٿي ت اهي انحيءَ نظام ۾ 
تبډيلي آڻس۔ انهيءَ تبسيليءَ کي پمرين ننڍي پڀُاني تي راثج ڪيو ويو يعٽي غلام 
کي آتا وٽ ڪمائڻ ڃي بجاءِ مفتي جا چار ڏينهن آتا چي زميسن تي ۾ ٽي ڏينهن 
پنمنجيءَ ذاتي زمين ڃي ٽڪري تي ڪماڻڻ جي اجازت ڏني وئي ۾ پوءِ اهو طريقو پهرين 
ٿي پٽيءَ ۾ پوءِ اڌواة بٽائي جي طرية ڪار ۾ بلايو ويو. بلڪل اين ئي موچوه 
سرمائيداري نظاہ اندر پورميو ڪندڙ يا پيڊاوار ڪندڙ کي سرماثيداريءَ چي سيٿ اپ 
۾ رمٽڍي شعرن ۾ حصن ڏيڻ جو طريقو اختيار ڪيو ويو آھي. انھيءَ طريقي ۾ جيمُن 
جيشن جدي ٽيڪنالاجي ترتي ڪتري ۽ اڳتي وڌنبي ويندي» تين تيڪُڻ انھيءَ تناسب 
سان جل يل ٽيڪنو ڪر يٿ ۾ دانشور طبقي جي اجچرت يا معاوضو ب وڌندو ۽ ترٿي ڪندو 
وين وِ جيڪو جهن ان جي ذاتي ۾ خانداني ضرورتن کان بچت ۾ رهن وء ت اها بچت مو 
لاڙسمي طور چٽٿي ڪ ڪئدو مونڊدو يا ٻِي ڻٽ جچي پيدآوار ۾ حضيداريءَ چي 
خريداريءَ ۾ سيرپ ڪنڍو وينڊو. ايسّن ڪنڊډي هڪ اچرتي يا معاوضي وارو 
ٽيڪنوڪريٽ ۾ دانشور هڪ تي وت ارت يا معاوضي تي ڪماڻيندڙ ب هوندو ۾ ننڍو 
وڏو سرماثيدار ب ٿينڊو ويندو. انھيءَ چي اما سرماڻيڪاريءَ حجي حيثيتءِ جن جيُن 
ترتي ڪندي ۾ اجتماعي صورت اختيار ڪندي ويندي تين تين امو اڃرت يا معاوضخي 
تي ڪيائڻيندڙ ٽيڪنوڪريٽ ۾ دانشورء نت نين سرماثيڪاريءَ ڃي سيڙپ ڪاريءَ جو 
حصيدار ()16106! م5((0) ٿيندو وينڊدو., ٻين لفظن ۾ ان جي حصيداري بلڪل اسُن 
پيداوار جي نين طريقي ڃي شڪل اختيار ڪندډي وينڊي جيخُن غلامداري پيداواري 
طربيقوءِ جاگيرداري ڀيداواري طريقي جچي شُڪل اختيار ڪري ويو هو. بلڪل اين 
موچودِ سرمائيڊاري پيداواري طريقي جي جاءِ هڪ جديي ۾ نمُون پيد اواري طريتو جاءِ 
والاري سگھي ٿوءِ جيڪو پھرين ڀيڊاواري تعلقاتن جي تبڊيليءَ ڃي تقاشا ڪندو ۾ 
پوءِ موجود: پيد اواري طريقي کي مڪمل طور برلائي ڇڙينر و ۽ “امن هڪ شخص یا 
خاندان کان ملڪيت چو حيءِ ڪئڻھن گروھ يا ٳچتماع ڏانهن مثتقل ٿينڊو آهي ت اما 
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جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ملڪيت جي تبديليءَ جي ڪردار جي امڙي تبديلي موندي آهي ڃٹهن کي 'اجتماعي 
ملڪيت' چوڻ بجاءِ ٬خانگي‏ ملڪيت جو خائتو؛ چوڻ کپي. مالڪن جي تمداد ۾ امڙي 
مقداري تبڊيليَء ملڪيت ڃي مفھومہ ۾ تډري تبديليءَ چو سبب ٿيندي آھي۽ خاس 
ڪري انھيءَ صورت ۾ چٿاهن ملڪيت گيل موندي آهي ۾ دولت مشٽترڪ چي ميمبرن 
جي اننئرادي حتن جو مطلق تعيسى ٿيل ن هوندو آهي ت ملڪيت جچي حؾ چي جاءِ 
انتظامي حقّ ۾ زميتداريون اچي والارينڊډيون آهن.“(89) 
موجوهِ دور چون حد يد پيداواري قوتون ڃدډي پيداواري طريقي جو مواد آمن ۾ 
چٿّهن اه وو ڃډيد پيد اواري طريقي جو موادءِ متداري لحاظ کان اڳتي وي معياري شڪل 
اختيار ڪرڻ لڳندو ت لازمي طور ڃډيب پيداواري تعلقاتن سان مطابقّت واري چډيب 
پيد اواري طريقي چي تائہ ڪرڻ چي ضرورت ڀونڊډي, جيڪڙڏهن جدي, پيداواري 
طريقي جي مقداري مواد ڃي معياري تبڊيليءَ جي باوجوهد موجود سرماڻيداري 
ڀيداواري طريقي کي بدلايو ن ويندو ت لاڙمي طور معاشرو ۽ ان چي تهذيب جمود ڇو 
شڪارڻي ويندا., امڙي صورتحال مڪ بي نيس انقلابي صورتحال کي پڀيدا ڪنديء جيڪا 
ڃدډيب پيداواري طريقي جي انقلابي تبديليءَ کي شروري ۽ لاڙمي بٽاثي ڇڇئيندي. 
بلڪل اييُنِ ڊ ممڪن آهي ت جن غلامداري نظامہ کان پوءِ جاگيرداري نظام ۾ زميي 
.ميج مالڪي ت جاگيردار طبقي وٽ هي پر زميي مان پيداوار ڪندڙ ۾ ان 
جي سارسنچال لھندڙ ماري طبقو هونڊو هو: تيسُن اڳڻتي ملي ڃديد ٽيڪتالاچيءَ چي 
دور ۾ ٽيڪڻوڪريٹٿ ۽ دانشور طبقو ن صرف پيداوار ڪندڙ ٿگيء ڀر ان جو ڪاروم ٽو ار 
سنڀاليندڙ ب اهوئي ٿٿي. اهڙيءَ طرح انھيءَ جي پيداوار ۾ گھٽ وڌ حصيداري ي ممڪن 
آهيءِ چيڪا ڳال ايندڙ دور چي امڪان ۾ موجود آھي ت جيتن حيسُن جدي پيداوار ۾ 
پيداواري ثوتن سان گاءِ پيد اؤاري تعلقات ڦرنڊا وينداِ تين تين انھن پيداواري 
تعلقاتي چي مطابقت سان پيداواري طريتو ب لازڙمي طورتيدډيل ٿيندو وينڊو. 
مٿّْييءَ سڄِيءَ صورتحال تي اسان جو نقط نظر آھي ت پيداوار ڪندڙ چي پيداوار 
۾ شرڪت ۾ حصيداري ڃډي ڀيداواري طريقي جي تبديليءَ چي شروعات آهي ۽ اها 
سرمائي چي مالڪ چي سرمائي سان گٿٌّ پيداوار چي خالق چي سرمائي ۾ شرڪت ۾ 
حصيداريءَ سبب۽ انهن ٻِٹهي جي وچ واري تضاهء جيڪو پيداوار جي مالڪ ۾ پيداوار 
جي حالؾ.جڃي وچ ۾ موجود م وڻدو آهي» انھيءَ تشاد جو خائڻو آڻي ڇڙينديء» ڇاڪاڻ تہ 
اها شراڪت يا حصيداري ٻنھي سرمائيدار ۾ صانع (پيدا ڪندڙ) جي مفادن ۾ هہ آمنگي 
پيدا ڪري ڇڏيندي. نتيجي ۾ اها نمي جي وچ واري مخاصمت کي خٽہ ڪري 
ڇٿّيٽدي ان ڪري جو اهڙيءَ طرح پيداوار ۾ ان جي ترٿيءَ ۾ پيداوار جي مالڪ ۾ 
پيداوار چي خاليَ جا مفاد هڪ کي وت موجود هوندا. جٽهن ڪري ٻِنهي چي مفادن چي 
ابتڙاثي پنمنجي پراڻي ڇڪتاڻ واري اهميت وڃائي ويمندي» ڇاڪاڻ ت پيداوار ۾ مر 
ٿسہ جو نقصان جھڙو سرمائيدار جي مفاد کي ڇيھو رسائينڊوءِ تھڙو ئي پيداوار ڪندڙ 
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چي ماه کي ڇيمو رساڻيندو ۾ پيداوار مان فائڻډو جھڙو پيداوار جي مالڪ لاءِ مونڊوءِ 
تمڙو پيداوار جي حالق لاءِ موندو. انميءَ سلسلي ۾ شو ماخر هڪ شراڪٽدار ”اسڪاٽ 
دولت مشترڪا ڪمڀٽيءَ" جو حوالو ڏينډي لکي ٿو ت: ”مسٽر بيڊر جو امو آنډل 
(حصيداريءَ وارو) انقلاب غيرخوني انقلاب آهي چوڌاري مڙتالون ٿينديون رمنډيوت 
آهنء پر اسڪاٿ بيڊر فخر سان اهو چمُّي سگھي ٿو ت اسان وٿ ڪٿاهن ب ڪاهڙثال ڪان 
ٿينډي آهي. ان جي باوجود ڪمپنيءَ ۾ مرڪو شخص انھيءَ ڳالہ کان واقف آهي ت 
مقصن ۾ حاصلات ۾ اڃا گھڻو فرق آهيء پر ڪوب ٻامريون ماڻهو انهن چي مقصر ۽ عملي 
طريق ڪار سان اختلاف ڪري نٿو سگھي. ان جي باوجوه مڪ امڙي معاشري ۾ِء چنھن ۾ 
حرصن ۽ حوسن چي حڪمراني آمي» اسڪاٽ بيڊڍر ۽ ٻيا ماثهوءِ فهم ۾ فراست جي ننڍڙن 
تنڍڙن جزيرن جي حيثيت رکن ٿا.*(90) 

اهڙيءَ صورتحال ۾ پيداوار جي مالڪ ۾ پيداوار جي خالق جاگٿيل مفاه انحيءَ ۾ 
تين تات پيداوارن صرف وڌنډبي رمي, ڀر انهيءَ وا چي مناسبت سان مثاقعي چي شرب 
وڍنيي رهي ۽ امڙيءَ طرح ٻِنھي پيداوار جي مالڪ ۾ پيداوار جي حالق جا گڙيل مفاد 
مارڪيٽ ۾ وت خريس جي واة ۾ ب گٽ وگ دلچسپيءَ واراڻي سگمن ٿا. جسُن جسُن 
معاشري ۾ ماثهن جي وت خريد وڌنبي ويندي آھي»تيُن تين معاشري ۾ ماڻمن چون 
شرورتون ب وڌنديون وينديون آمن ۾ تين تين وري ٻنهي جي مفادن جي تڪميل ب 
ٿيندډي وينډي آهي۔ يعني بس لفظن ۾ معاشري جي تريء تعيب جي ترقيءَ ۽ 
ماڻمن جي معيار زنيگيءَ چي ترقيءَ ۾ پيداوار جي مالڪ سان گٿ پيداواز جي خالق 
جي دلچسڀي ب وڌنډي ويندي آھيء» جيڪا ڳالہ معاشري ۾ تهيب جي ترقيءَ لاءِ جيسُن 
پوءِ تين اڃا وڌيڪ ترٿيءَ جو سبب ٿي سگھي ٿي»۽ ڇاصِڻ ت هن ڀيداوار جي مالڪ 
سان گلاءِ پيداوار جي خالؾ جي پيداوار ۾ حصيداري موندي ت اهي جيُن پوءِ تين 
وڌيڪ معاشري ۽ ماڻھن جي معيار زنيگيءَ جي ترٿيءَ ۾ دلچسڀي وئڻ لڳندا ۽ انهن 
مڙني جچي ترتي وري قوت خري ۾ ڀوشُيِ هجي ٿي۔يعني جيٽرو معاشرو خوشحال ۾ 
تم٫يب‏ شاموڪار ٿينډي وين ي» ايرو تي معاشرو ۽ تهذ٫يب‏ ڀيداوار کي هشہ ڪٽدا 
ويندا ۽ اماقي نہّيس تاريخي عمل جي نيس ترقي پسنڊ تشريح آهي. 


4, عالمگير انساني ته يب جي اعليٰ ترقي يافت شڪل 


مارڪسزمہ سماچي تاريغ چي ترتيءَ جي تشريح مرحليوار سىاچي نظامن جي 
تعلق سان ڪٿي آھي: حجبسّن غلامداري سماچي نظام مان جاگيرداري سماچي نظام ۾ 
جاگ ڀرداري سماچي نظام مان سرمائيداري سماجي نلام سرمائيداري سماچي نظام 
مان سوشلسٿ یا ڪميونسٿ سماچي نظام وغير٤۔‏ پر اڄوڪي جدډي دور ۾ انساني ۾ 
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ډبماچي باريع بوي ارمدا جيه ريه نّين فڪري تشريح ب سامھون آکكي آهيءَ جيڪا 
ایلون ٿافلر پٹمٹچي ڪتاب ”ٽيس لمر“ ۾ ٻِڏائي آهي. هن جو چوڻ آھي ت انساني 
سماچي تاريخ جي ارتٿا ۾ ابتداثي شڪاري دور کان پوءِ هڪ زراعتي دور رهيو آهي۽ 
چڻهن ۾ غلامداري ۾ جاگيرداري نظامن جا دور اچي وڃن ٿا نيو صنعئتي دور رميو آهي ۽ 
چنھن ۾ سرماثيداري ۽ سوشلسٽ نظامن جا دور اچي وڃن ٿا ۽ ٿيون هاڻوڪو ۾ ايندڙ 
چډي ٽيڪنالاچيءَ جو ڪمپيوٽرائيزيشن ۾ روبوٽائيزيشن جو دور آهي. چنمن ۾ 
موجوهِ دور چي حدي اليڪٽرانڪ دنيا داخل ٿي رمي آمي. ايلون ٽافلر جي انھيءَ نتقط 
نظر کي سمجهڻ لاءِ سنډس ڪتاب ”ٿن لھر" مان هيځيون اٿٽباس ڀڀش ڪرڻ ضروري 
آھي ۽ انھيءَ کان پوءِ پنمنڃو تجڙياتي نقط نظر پيڀش ڪجي ت بهٽر آهي: 

”... انساتي سماچي ارتڻا ۾ زراعت جو عروج» پھريون اهہ موڙ هو ۾ صٹعتي 
انقلاب ٻيو اهم تدم هو... پھرتينءَ لھر کان اڳ ۾ انسان گھڻو تڻو ننڍن نٽڍن خاتہ 
بنډوش گروهن ۾ رهندا ها ۾ ستدن گذر سفر ٿوري ٿڪي پوکي راهي ڪرڻ شڪار 

ڪرڻ ۾ مال مٽاع چارڻ مو. اٿڪل ڌم مڙار سال اڳ ۾ زرعي انتلاب جي شروعات ٿي هتّي ۽ 

نهن آهستي آهسٽي سڄيءَ ڌرتيءَ کي پنمٽجيءَ لپيٽ ۾ آڻي ڇڏپوءِ جيڪو تنين 
وڏن ڳوئنء راڄوڻي پُنچاتن زرعي زم يئ ۽ زنيگيءَ جي بيس نون طور طريقن ۾ 
بډلچي ويو... انميءَ پمرئييءَ لھر جو اڃا زور ٽٽو کي ڪون هو ت سٿرهين صڍډيءَ چي 
خانتي سان يورپ ۾ صتعتي انقلاب ڃي شروعات ٿي ۾ ڏسندي ثي ڏسندډي ڃلب کي ٻي 
عظيہ لهر سڄيءَ ڌرتيءَ کي پنھنچيءَ لپيٽ ۾ وئي ڇڎيو ۽ اهو سنعت ساڙيءَ جو 
ڃچډ يي عمل ٿٽنام ٿيڙ رفتاريءَ سان م رقوم ۾کٽپ ۾ ڦهلجي وابو..., 

”اڄوڪيءَ دنيا ۾ پهرين لھر پوري ٿي چڪي آهي. ڏکڻ آمريڪا۽ پاپوا يا 
نيوگٽيءَ ۾ ڪجه ننڍيون وڏيون تباثلي برادريون آهن چٽي زراعت اڃا ڪان ڀهمتي 
آهي۔ پر بنيادي طور ڀمرين عظيہ لهر ڃيي طاتت پنمنجي خانتي کي پهچي چڪي آهي. 
انميءَ دوران ڀي لمرءِ ڪجمہ ئي صدين ۾ يورپءہ اتر آمريڪا ۾ دنيا جي بين ڪيٽرن خطن 
جي زنديگيءَ ۾ اتقلاب پيدا ڪرڻ کان پوءِ امڙن ملڪن ۾ پنھتجو ومڪرو چاري رکيو 
آھيءِ جيڪي اڃا تائيسن بنيادي طور زرعي ملڪ آهن, ۽ جيڪي فولاه ساڙي موٿر ڪارن» 
ڪڀپڙي جچي ڪارخانن, ريلوي لاثيئن ۾ کاة خوراڪ جچي شُين (01811 16006551198) ِ 
ان سٽرين هڻڻ لاءِ مٺٿاڪٽ ڪري رهيا هن چٿي صنعت سازيءَ جو منتحرڪ وجوه اڄ ب 
موجود آھي ۾ جٽي پِيءَ لهر جي طاتت اڃا ختہ ڪان ٿي آهي. پر انھيءَ عمل چي چاري 
رمڻ جي باوجود هڪ وڏي ۾ شام اهر عمل جي شروعات ٿي چڪي آهي, ٻِي عظيہ چنگ 
کان پوءِ وارن ڏماڪن ۾ صٽعتي راڄ جي عروج تي پهچڻ جي نتيچي ۾ سمجھ کان ٻاهر 
هڪ ٿّيس لھر موڃڙن ٿي وئي آهي ۾ انھيءَ جي آڏو جيڪا ب شيءِ آڻي آهي» انھيءَ چي 
شڪل ي بدلچي وٿي آهي.... 

”... اسان ڀھرينءَ لهر جي انتدا لڳ ڀڳ اٺ مڙار سال نبل مسيح کان ڪٿي آھي ۾ 
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اما بنا ڪڻهن رنڊ روڪ چي 1650ع ۽ 1750ع تاڻيس هن ڌرتيءَ تي جاري رهي» ان کان پوءِ 
پهرئييءَ لهر چي متحرڪ ٿوت خٿہ ٿي وقي ۾ ٻِيءَ لهر جو وهڪرو شروع ٿي ويو, اها 
ٻِيءَ لمر جي صٹعٿي پيداوار چي تيب پنهنجي دور ۾ سڄيءَ دنيا تي مڪمل داڄ 
ڪريء هاڻ پنمنجي عروج تي ڀھٽي آهي. آمريڪا ۾ لڳ ڀڳ 1955ع کان پوءِ امو ٿازو 
تاريخي موڙ شروع ٿيو آھي... جڻهن دوران ڀھريون ڀيرو صنعتي مزدورن کان خل مت 
جچي شمين ۾ ڪر ڪندڙ سفين پوش ماڻمن جو تعداد وڌي ويو آهي ۾ وڏي پّشاتي تي 
ڪمپيوٽرن جي اسٽعمال جي شروعات ٿي چڪي آهي۽ جيٽ موائي جچھاڙن چو ڪمرشل 
سر ڄہم روڪ جي گورين ۽ ڪيٽرين طائتور ايجادن جو استہيال وڌڻ لڳو آهي. مطلب 
ت انميءَ کان پوءِ آمريڪا جي متحد» رُياسشن ۾ ٽين لھر پنهنچي طاقّت گن ڪرڻ لڳي 
آهي ۾ ٿوري ٿوري وٿفي کان پوءِ ٻيون صتعٽتي قومونء برطانياءِ فرانسءِ سويڊپڻ ۽ 
چرمني سوويت يونيس ۽ جپان سبڀت انھيءَ وهڪري ۾ داخل ٿي رميون آهن.“"(91) 

اسان هيءُ ميو وڏو حوالو ڏي پڙمندڙن سان ڏاڍائي ت ڪي آهي» پر هن تجزياتي 
نقط نظر کي چڱيءَ ريت سيجمڻ لاءِ اهو ايو وڏو حوالو اسان ضشروري ب سمجھيو 
آھي. اها ب ح يقت آهي ت انھيءَ حوالي واري ڪتاب جي لکجڻ کان پوءِ دنيا اڃا گھڻو 
اڳئٽي نڪري وي آمي ۽ اسان کي انميءَ بحث جو سائنسي طور ٿجڙيو ڪرڻو آهي. اهو 
تاريخي عمل ۽ پيداواري ٿوتن جي ترٿيءَ جي تعلق سان ڪرڻو آهي۽ ۾ چجٽهن چي 
015 چ ]41111165 111655 ين ٹي سگھي ٿي ت هڪڙو دور دسئڪاريءَ چو رهيو 
آهي ۾ ٻڀو دور صنعٽڪاريءَ جو رهيو آهي ۽ ٿيون دور خودڪاريءَ جو اچي رميو آهي. 
بين لفظن ۾ ت پمرين جسماني ۾ ذمٽي پورھئي چي هم آمٽگي هي ۾ پوءِ چهن 
انساني سماج طبقيوار نظام ۾ داخل ٿيو ت ذھٽي پورهپوءِ جسمائي پورهڻي کان چڊ اٿي 
ويو ۽ هاڻ وري ذهٽي پورهپوءِ جسماني پورمعي جي جاءِ والاري رميو آهي. 

انسان صتعثي انقلاب ڃيٌٍ دور کان اڳ ۾ جهن چمنگه جبل ۾ سمہنب ڇڙيء 
زراعت تي گذارو ڪرڻ لڳو ت سڀ کان اڳ ۾ هو پنھٽچن ٿن کي اوزارن جي جاءِ تي 
پيداواري وت طور اسٽعمال ڪرڻ لڳو. اهو ان چي خالص جسماني پورميي چو دور هوءِ 
جچيڪو هزارين سالن تي محيط رهيو هي ڃتي چٿتي ب زراعت پير ڄمائيندي وئي» اتي 
ماڻمو وڏن وڏن ويڙهن ۾ ”گھڻ گھراڻيون“ زنداگيون گذارڻ لڳا. هڪ ٿي ويڙهي ۾ ڀبڻون 
۾ ڀاٿرِ سوٽ ۽ ماساتِ ڇاچا ۽ ماماءِ ڏاڏا ۽ ڏاڏيونء نانا ۽ نانيون ۾ ٻيا مائٽ مٽ ۾ نوڪر 
ڇاڪر گي رمندا مہًا ۾ كټچي کائيندا پييُندا هڻًا ۽ هڪ ئي معاشي پيداواري يونٽ 
جي حيثيت ۾ مٿ مٿ ۾ ڏثئي پورهيو ڪندا ۽ ڪماثيئد اهتًا. 

ان کان پوءِ جيسُن جيُن زراعتي دورءِ صنعتي دور جي معاشري ۾ داخل ٿينډو 
ويوءِ تيُن تيُنِ معاشي پيداوار زميئي کان ڪارخانن ڏانهن متتقل ٿينډي وي ۽ انسان 
جچي خالص مٿ جو پورهپوءِ حرڪت ۽ موومينٽ يالوڪوموشن ((000::101101])ڄي دور ۾۾ 
داخل ٿيندو ويو, ۽ انسان پنھنجي مٿ ۾ ذهن ٻِنهي کي گّّوگنّ ڪہ آٹڻ لڳو. ڀر انهن 
1671) 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
ٻِنهي دورن ڃچي برعڪس اڄوڪو انسان خالص نهني ڀورمپي جي دور ۾ داخل ٿي ريو 
آهي چنهن ۾ انسان جو جسماتي پورهيو يعئي جسماني وت محنت پنهنجي اڳوڻي 
پراڻي اممڀت وڃائي رهي آهي ۾ ان ڃي جاءِ ذمٽي پورميو وئي رميو آهيء جيڪو في 
اڄو ڪي جډي دور جي پيداواري وت جي حيشثبت اختيار ڪري ۾ ان کي مڃراثي رهيو 
آهي. هن انسان جو امو ذهئي پور مپوءِ سڄِيءَ سماچي پيداواري وت ڃي حاوي 
حيثيت اختيار ڪري وينروءِ ت انسان جي ”جسماني وت محنت“ ن صرف پنھنجي 
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پبداواري ٿوت ڇي وٿعت وڃاثي ومندي» ڀر ان جي اسٽتعمال جو تصور يب خٿئہ ٿي 
ويندو. 
جن جن انسان جو ڌمڻي پورھيو يعڻني نهني قوت محنته پيد اواري وت جي 
حيثيت اخٿيار ڪندي ويندي» تين تيمُن انھيءَ پيڊاواري نوت جي ذريمي پيداوار اڳ 
جي ڀيٽ ۾ نام گھڻي وڌي وينډي» نتيجي ۾ اها واڌو ۽ وافر پيداوار سماچي نظام جي 
پيداواري طريقي لاءِ مڪ وڏو ڀونچال پيا ڪندي» ڇاڪاڻ ت فمتي پورميي جي پڀيداوار 
۾ لاڙمي آھي ت انساني آباديءَ چو هڪ خاص يا نليل تعداد حصو وئي سگھندو ۾ باتي 
سڄي انسائي آبادي پيداواري عمل مان وانبي ٿي وبني ت دنيا انڊر بيروڙگاريءَ جو 
طوفان اٿي کڙو ٿينڊو ۾ اربين انسانن مان وت خريل خٽہ ٿي ويندي. ظامر آهي ت 
سرمائيداري مارڪيٿ جي اقتصاديات افراتفريءَ جو شُڪار ٿي ويندي ۾ رس ۾ طلب 
جو تانون پنهنجي امبيت وڃائي ويهندو, انھيءَ اتتصادي افراتفريءَ يا انارڪيءَ چي 
شابطي لاءِ سماج کي آخرڪار گٿيل منصوبابنڍيءَ جي شرورت پونڍيءت يجن انھيءَ 
وافر انياز واريءَ پيداوار جي سماج ۾ ماڻمن چي گمرجن مطابق ورماست ڪري سگھچي 
۾ سڄيءَ سماچي ڀيداوار کي اجتماعي پيداوار ۾ بډلائي سگھچي ۽ سڄيءَ انسانيت 
جي خوشحاليءَ ۾ ترٿيءَ جو ذريعو بثاثي سگھجچي, ٻِيءَ صورت ۾ ڇن ياوار ڪندڙ 
ڀيداوار کان بڀدخل ٿيل انسانن جي تباهيءَ ۾ موت ڄو سپب ٿي سگھهن ٿا. ۾ ند وري 
انهن کي امڙي اجاڙت ڏڻُي سگھچي ٿي ت امي ڌرتيءَ تي آباد انسانيت کي تباهيءَ ٿي 
ڌڪي ڇئين. امو ب ممڪن آھي ت انھيءَ دوران انسانيت اجتماعي طور هڪ امڙيءَ 
عالمگير تمذيب ۾ داخل ٿي وڃيء جيڪا خالصتا انسانپڻي جي ته٫يب‏ مجي» جيڪا 
پيداواري تملتاتن جي تبڊيليءَ سان گٽ سباڃي تعلقاتب تبدډيل ڪرڻ ٿي آماد ٿي! 
يعني اهڙيءَ طرح سماچي نظام ۽ ان جي نظرياتي نظام ۾ ت تبډيلي اچي سگھي ٿيءِ 
پر انساني ته يٻ چ ي حقيقي ۾ بنيادي ترڻي صرف پيداواري توتنء پيداواري اوزارن ۾ 
پيداواري فريعمن جي ترٿيءَ سان ممڪن ٿي سگھي ٿي۔ حجيسُن غلامداري ۾ جاگيرداري 
نظامن جي تيب لڳ ڀڳ ساڳي ۾ مڪجھڙي رهي آهي ۽ اين سرمائيداري ۽ 
سوشلسٽ نظامن جي تهډيب ب لڳ ڀڳ ساڳي ۾ هڪجهڙي رهي آهي. پر ماڻوڪيءَ 
چډي ٽيڪنالاجيءَ جي اوزارن ۽ ذمٽي پورميي يعني ذهتي وت محنت جي پيداواري 
قوت جي پيداوار تهزذيب جي ترقي ۾ تعمير لازمي طور ن صرف معياري طور مختلف رغ 


]168[ 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 
واري ٿي سگھي ٿيء» پر اعليٰ ترين ترٿي يافت ب ٿي سگھي ٿي۔ ۾ اها ثٹي عالمگير 
حقيقي انساني تهذيب جي سشُڪل اختيار ڪري سگھي ٿيء جيڪا معياري لحاظ کان 
جڻنھن وت مارڪسء ڪميونزمہ جو نظريو پيڀش ڪيو هو ان وت انسان چي 
جسماني پورهيي يعثتي جسماني قوت محثت چي ن صرف وڏي اهىميت هي پر ان جي 
ثناثيت جو ڪو تصور يب موچوه ڪوت مو۔ يلڪ اتسان جڃي چسياني قوت محنت ئکي 
سماچي ڀيداوار جو واحد ۾ بنيادي سرچشمو هٿي. ان ڪري انھيءَ جسماني وت محثنت 
چو بي رحم استحصال وڌي ۾ وڏي انسان دشيٽي سچھهي ويندي هي بلڪ انسان ۾ ان 
چي سماج ۾ تم يب جچي ترٿيءَ چو سارومدار انسان چي حجسماتي پورميي يعٽي قوت 
محثت سان مشروط هو. ڀر ڏيي بِنِ سؤ سالن کان پوهِ واريءَ اڄوڪي انساني تاريخ وءِ 
انسانڀت اٽري ترتي ڪري اڳئتي نڪري آئي آهيء جو انسان پنمتجيءَ جسماني وت 
محنت مان چٽ ڇِڙٌائي ذمڻي پورهيي يعتي قوت فهانت چي تاريخي عمل جي دنيا ۾ 
داخل ٿي رهيو آھي. ان ڪري انساني تهذيب بي معياري لحاظ کان هڪ نٿّين عالمگير 
انساني تيب جي دنيا ۾ داخل ٿي رهي آهي. امڙيءَ طرح انسان جي پيداواري نوت جو 
بنيادي ۾ مك ذريعو انساني تهزيب مان ثتاقتي پيداواري ققوت جي سُڪل اختيار ڪري 
رميو آهي٫‏ بين لفظن ۾ ت انسان چي روحاني دنيا ايتري وسعت اختيار ڪري رهي آھيءِ 
چو اها بات خو انسان ڇي مادي تهذيب جڃي تخليق ڪري رهي آهي. 
مارڪسي فلاسافي چوي ٿي ت شعورءِ وچوهد جي پيداوار ۾ ان جو عڪس آھي» ان 
ڪري انسائي شعور انسان جي عملي سرگرميسن جي پيداوار آمي۔ يعٽي انساني شمور 
جو تعن اتسان جي ڀيداوار ڪنډي آهي. ڀر ايندڙ دور چي ڃدډيل دنيا جو انسان» 
تمزذييي طور ايٽرو بااختيار بڻجي رهيو آهيء جو بذڏات خود شعور پيداواري قوت ۾ 
بدډلچي ريو آهي, جهن انسائي شعور يا ان چي روحائي ۽ ذمٽي دنيا عالمگير پيدافزاري 
قوت ۾ بډلجي ويندي ت اها پنمنجيءَ ابتڙافي ڀعتي شب ۾ يبلچي ويندي, انساتي 
شعور انساني تهذيب جي پيداوار جي بجاءِ بات خود تعيب چي خالى هچڻ جي 
حيثيت اختيار ڪري ويندو ۽ اماثي انسان چي حتيقي تڪميل ذات هوندي جنهن جي 
بنياه تي انسان طبقاتي ۾ سساچي بِيائيءَ ۾ دوئيءَ (سماحچي ۾ اقتصادي اڻ برابريءَ) 
چون سرحد ون اورانگھي انساني وحډت ۾ داخل ٿي وينڍو. 
پڙاڏو سو۾ سَنّ وَرُ وائيءَ جو چي لھڀيء 
مٿا اڳ ۾ گہ پؾث ۾ بٻ ٿيا. 
”(شاه) 
جيگن انسان اواكلي انساني برابريءَ ۾ وحدت واري زندگي گذاريندو ھوءِ ۾ پوءِ َ 
ترڻي ڪري ذٳڻي ملڪيت چي طبقيوار سماچي ۽ تٳيبي بِيائيءَ جي دنيا ۾ داخل ڻپوءِ 
تين ھا وري ٻيھر غير طبقيوار سماحِي ۽ تهذيبي انساني وحډت جي دنيا ۾ داخل ٿي 


_ )169( 
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رهيو آهي. انميءَ جو ن شو يا تصوير ڪچ هن طرح چي ٿي سگھي ٿي: انسان اواكُلي 
طور خالصتا فطرت چيٴچبر ۾ رمي زنديگي گذارينڊو موءِ اِ ڪري انھيءَ چي فطرت 
سان هڪ سم چي مڪمل هم آهنگي هتي ۾ پوهِ آهستي آهسٽي جِيتُن جيّن ترقي 
ڪندو ۾ فطرت کي فتح ڪندو ويوءِ تيُن تين فطرت جچي بر جا ليڪا لتاڙينديو 
باأاختيار ٿيندو ويو آهي ۾ ماڻ وت محنت (جسماني طاؾت) مان جن ڇڙائي ہُمني وت 
محٽت جي دنيا ۾ داخل ٿي رهيو آهي. بيى لفظن ۾ ت اهو ھا شعور جي سوچهري جي 
زندگي گذأرث لڳو آهي. امو انسان جي بااختيار ڻيڻ جو تاريخي عمل آهي ۾ انميءَ جي 
(1) خالص جسماني پورهيو (1116515) 
(2( ڇسمائي۔ ذهني پور ميو (4111101165[5) 
(3) خالص ذهٽي پو ريو (5(116515) 
پمرين انسان قطرت سان سڏيءَ ريت واسطي ۾ رهي) صرف فطري معيشيت تي 
زنيگي گڏاريندو هم ان تي ئي ڀاڙيندو هو ۽ ڀاڻ کي قطرت جو حصو سمجھمندو مهو ۾ پوءِ 
آهسئٽي آهسٽي فطرت کان جداٿيندو ويو ۾ چسمائي پورهيو ڪري يعٽي جسمائي قوت 
محثت جي پيداوار معيشيت تي زند کي گذارڻ لڳو. بين لفظن ۾ ڻت وحشيت ۾يربريتٹ 
مان تهيب ۾ داخل ٿيو ت فطرت پرانسان ۾ بِيائي پيدا ٿي پيّيءِ جنهن ڪري انسان ب 
تصوراتي ۾ روحاتي ٻياڻيءَ جو شڪار ٿي ويو ۾ اهڙيءَ طرح هو فطظرت جچي وحډت مان 
نڪري زن« گي گَذارڻ لڳوءِ جتهن کي طبقيوار ۾ سماچي اث برابري يا ڀيائي چڻي 
سگھجي ٿو. يعنيع چڙهن انسان جي مادي ڙنيگيءَ ۾ بياثي پيدا ٿي پُي ت ان جي 
روحاني ڙن گي ب بِيائيءَ جو شڪار ٿي وي پر اڳتي هلي جهن اِنسان پنھنجيءَ مادي 
۾ سماجي ٻيائيءَ واري زندگيءَ تي ايض ٿيڻ لڳندو ت تصوراتي ۽ روحائي ٻياڻيءَ جي 
زنيگيءَ کي ي لازمي طور ٽٿرڪ ڪري ڇڀّيندو, اهڙيءَ طرح جهن انسان ڀاڻ مان هر 
سہ چي بيائيءَ ۾ دوقيءَ کي دور ڪنڍو يا تڙي ڪڍندو ت پوءِ هر ٿسم ڇي طبقاتي» 
گروهيء نسلي» لسائي ۾ ملهيي ۾ روحائي ويڃِن ۽ وروڌن کان ب آجو ۽ آزاد ٿي زنداگي 
گذارينڊو ۾ صرف قطرت سات ڀٿهٹچي اخٿيار ۾ آزاديءَ چي جنگ لڙند.و۔ يعٽي انسان 
ڪافنات جي ڳولا ۾ ان چي تسخير ۾ نڪرندو ۾ امائي انسان جي اعليٰ انساتي ٿڪيل 
ذات هوندي: 
ڌوڻي سا ڏورينء جا چو سگي ِ ٻَڻي, 
ڀپاسا مٿّي پاڻهپيء کاهوڙي كوڙيڻء 
ويا اًتِ ووڙينءِ حجت نھايت ٽاهہ ڪا. 
(شاهم) 
اهڙيءَ عالمگير انساني تمليب ۾ داخل ٿيڻ کان پوءِ انسان هٿ چي ڀپورهڀي يا ُ 
قوت محنت يعثي اقتصادي غلاميءَ کان آزاد ٿي ويندو. بين لفظن ۾ انسان صرف 
الا 


جديد قومي ۽ بين القومي نظام 

حياتياتي گهرچن لاءِ نءِ ڀر عالمگير انساتي تهل٫يب‏ چي ترتيءَ ۾ تممير لاءِ پاڻ 

پٽوڙيندو, انسانن صرف حيواني يا حياتياتي گھرچن تي فتح حاصل ڪندو پر پٽمتچي 

انڊر ڃي حيواني ۾ فطري ڃبلش کي فتح ڪريء خالصٿ ات هيبي جبلتي چي تابع رهي 

زنيگي گذاريندو ۾ اها ان جي شعوري ۽ روحاني يا خالصتاثقافتي زندگيءَ جي تڪميل 

ذات هوندري. يعٽي انسان جي تهزيبي ۾ ثقافتي زندکي هڪ ٻِعٌي ۾ ”شم" ٿي وينديون. 

ائين کڻي چُجِي ت ان کان پوءِ هڪ غير ثتافتي مادي فطرت جي دنيا هوندي ۾ ٻي مڪمل 

ثقافتي ۾ روحاني انساني دنيا هوندي. غير ثتافتي مادي دنيا فطرتء جماداتء نياتات ۾ 
حيوانات جي دنيا موندي ۾ ثقافتي روحاني دنياءِ انسان ۾ ان حجي تيب ۾ سماج جچي دنيا 
هوندي. امو هڪ مڪمل ثٿافٽي انسان موندو ۽ امو جن جن وڌيڪ ثتافتي ٿيندو 

وينڊوءِ تيسّن تين ان چي تييي ۾ سماچياڻي عمل مان چنگچي جبلت جي جستجو 

کي ختہ ٿيندي ويندي. 

چنگ خالصخاچسماني طانت ڇو تصور آهي ۾ جسماني وت چو اظھار آهي. پر 

انسان چي شعوري ۾ ثقافثتي زنرکي حڪيت ۾ ڏامڀ چو ڏاج ۾ معراج هي ٿي. اتسان چي 

انيءَ عظيہ ترتي ياقت ثقافٽي زندگيءَ ۾ داخل ٿيڻ کان پوءِ ٻن هڪٻِئي جي متضاد 

حتيقن جي ڪشيمڪش شروع ٿي وينډي, جنھن ۾ هڪ طرف حيواني دنيا چي جسماني 
طاٿت حجچي بر جي ڙور آزماثي موندي ۽ ٻِسُّي طرف روحائي دنيا چي ثتقافتي اختياريءَ 

چي داناقي موندي ۽ انسان جي روحاني ۾ ثقافتي اختياريء جيُن پوءِ تين حيواني ۽ 
جسمائي طاقت تي فاتح ٿيندي ويندي, ٻيى لفظن ۾ ڏامپ جھالت کي مڪمل طور فتجح 
ڪري وئندي, جھالت جسمائي ۾ مادي طاتت تي ڀاڙيندډي آمي ۾ علہ ۾ ڄاڻ ذمٽي عرفان 

تي اعتماد رکندډي آهي۔ چنهن کي رمبر سن سات جي. ام سيل هن ريت پيش ڪيو 
آهي۽ ”من عالم ناسوت (چسماني عالم) ۾ ظامري طرح ٻ متشاد طاٽون هڪ بِتّي جي 
خلاف زور آزمائي ڪري رهيون آهن۽ هڪ تڪميل پسنا (:10)66:81]0) طاقت آهي ۽ ٻِي 
تشريب پِسنل (:58)10٣ع0]6!-ٳ(1)‏ طاٿت آھي. رين اتحادِ امن ۾ تريءَ جي طرٍف ڇڪي 

رهي آھي ۾ پِي تنزل۽ تځريب ۽ نفاق طرف گھلي رهي آهي... تبديلي فطرت جو تانون 

آهي. اهو اصول ن صرف قردن سان لاڳو رمي ٿوءِ پر تومن ۽ تهذْييس سان ب لاڳو رهي ٿو... 
ترت جي تانونن تي عمل ڪرڻ واريون ٿومون ترٿي ڪن ٿيونء ۾ ترڪ ڪرڻ واريون 

تنزل ڏي وڃن ٿيون... ڪو وٿت مو مشرٿي ملڪ ترڌيءَ تي ممًاءِ ما لهنِ پست پيل آهن 
۾ مخځريي ملڪ ترتيءَ ٿي آهن. هڪ طرف ترقيءَ ۽ تعمير لاءِ ايجادون پيون ٿيس. ٻئي 

طرف تځريب ۾ تباهيءَ لاءِ ايٽہ بہ ۽ زمريليون گکُسون پيون تيار ٿيي؛ ڏسڻ ۾ اين ڀيو 

اچي ت “امرمن“ ۽ ”امرمزد“" ٻِئي پنمنچي پنھٽچي ڪر ۾ مشدول آهڻ, پر آءٌ گهڻي غور 

۾ تجربي کان ڀوءِ ان نثڀچي تي پھتو آميان ت اهي ٻِتّي متشاد قوتون ن آمن۽ پر تنگ نظر 

ماشھن کي اِنھيءَ جو پٽو ن ٿو پوي, سن چي مډو چزر لامڻ۽ ۽ چاڙهن وانگر زند کيب 
مختلف لاهن چاڙهن مان گذرندي رهي ٿي, ن تځريب دائمي آهي ۾ ن تنزل مستقل 
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آهي,“ (92) 

هن کان اڳ ۾ ۾ هن وت پيداواري قوتون سماچي شعور جي شڪل جو تعيني 
ڪنديون رهيون آهن ڀر هاڻ شعور پاڻ پيداواري وت ثابت ٿي رهيو آهي. جهن امو 
پيداواري نوت جي حاوي حيڂيت اختيار ڪري ويند وت اهو ڀپنهنچِي سساچي شعورچي 
شڪل جو تعين پاڻ ڪندو يعٽتي شعور ۾ پيداواري توتن جي هہ آهتگي يا وحډت ئي 
نين عالمگير انساني تهډيب جي تعمير ڪندي, بيس لفظن ۾ ت ڃډي انساني تم٫يب‏ 
جوتعينءِ ڃډي دور جي ڀيداواري وت يعڻي ثقافت تيب جوتعيني ڪندي. 

جينُن جيُن انسان ذات مان هر تسم جي دوئي ۾ ٻيائي ختہ تيندډي وينديء تين 
تيُن انهيءَ مان ملهبي فرقيواريت ۾ مت پيد طيقاتي ۾ گرومي تشاهِ ۾ نسلي ۽ لساني 
وير وروة ۾ ويڇا ب ختہ ٿيندا ويندا ۽ انسان ذات چي هڪ ٿي تيب ۽ ثقافت ۾ هڪ کي 
شعوري ۾ روحاني وحدت هوندي ۾ هڪ ٿي عالمگير انسائي آگاهي ۾ ان چي هہ آمنگي 


هوني. ؛ 
وو ڃٻھ | - 5 
سِر ووتنيانءِ دڙ ت لھانءِ ڌڙ ڍونييان سر ناه 
مٿ ڪرايون آگريونء ويا ڪڀچي ڪاٿڻه 


وحډت جي ڏوِهانءَم جچي ويا سي وڍيا. 


رمبر سن سائين جي. اي سي جو ان بابت چوڻ آهي ٿ ”سٿٽ دنيا جو حصو آهي. 
سنڌي وم انسان ذات جي شاع آهيء انهيءَ ڪري سٽ ين کي هر ڪم انھيءَ ننقط نگاهہ 
کان ڪرڻو پوندوءِ جيڪو اتحاد انساني» امن عالم ۽ ترقي يئي آدم ۾ ٿومن جچي آزاديءَ ٽن 
مددگار ٿي سگھندو., سنن چي ثتافتءِ سٿن چي تعليہءِ سنن جي معيشيت ۾ سٿڻي 
تتومر کي اهڙيءَ طرح تيار ڪرڻو پوند وء ڃيّن اهي آخري طور انسان ڌات جي اجتماعي 
مقادن لاءِ ڪا رم ٿي سگھن."(93) 
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(1) تاريخ مزدور (پرولتاري) طبقي کان سوشلسٽ انقلابن جو حق کسي ورتو آهي. 
مارڪس جو خيال هو تہ دنيا ۽ِ سوشلسٽ انقلاب برپا ڪرڻ مزدور (پرولتاري) 
طبقي جو تاريخي فرض آهي ۽ جي مزدور (پرولتاري) طبقو پنهنجو اهو تاريخي 
ڪردارادا نٿو ڪري ت تاريخ ان جو متبادل ڳوليندي ۽ مزدور (پيولتاري) طبقي 
کي اهو تاريخي ڪردار سڏريل سرمائيدار ملڪن ۾ر ادا ڪرڻو آهي. پران جي 
ابتڙ مزدور انقلاب لڳ ڀڳ جاگيرداريءَ مان سرمائيداريءَ ڏي ويندڙ ملڪن ۾ 
آيا. پوءِ اهو سوشلسٽ انقلاب روس جو هجي. چين جو انقلاب هڄي يا لاطيني 
آمريڪا یا ايشيا جا ملڪ هجن. پر سڏريل سرمائيدار ملڪن پر اج سوڌه ڇ# 
سوشلسٽ انقلاب ڪون آيا. 2 

(2) مارڪس جو خيال هو ت جيڪو سماج يا سماجي نظام پيداواري قوتن کي ترقي 
ن ڏياريندو, اهو پنهنجي جياپي جو تاريخي حق وڃائي وهندو ۽ سوشلسٽن يا 
مارڪسٽن جو سڄو زور انهيءَ تي هو ت سرمائيداري پيداواري قوتن کي ترقي 
ڏياري ڪان سگهي آهي ۽ ن ڏياري سگهندي, ان ڪري سرمائيداريءَ جو موت 
لازمي آهي. پر دنيا وك سرمائيداري سوشلسٽ نظام کان وڌيڪ پيداراري 
قوتن کي ترقي ڏياري وئي ۽ ڏياريندي رهي آهي. پوءِاها انفرميشن ٽيڪنالاجي 
هجي. ڪمپيوٽر ٽيڪنالاجي هجي. روبوٽائيزيشن هجي يا آٽومائيزيشن هجي ۽ 
انهن جديد اوزارن کي چرپر پر آڻيندڙ ٽيڪنو ڪريٽ يا ماهر هجن. پر سوشلسٽ 
نظا ان جي بنسبت پوئتي رهجي ويا. جنهنڪري اهي عالمگير سرمائيداري 
نظام جي اڳيان گوڏا کوڙي بيهي رهيا ۽ تنزل پذير ٿي ويا. ان ڪري تاريخ 
سوشلسٽ انقلابن لاءِ ترسي بيهي رهڻ جي بجاءِ اڳتي نڪري وئي ۽ پورهيت 
(پرولتاري) طبقي کان انقلابن جو حق کسي ورتو. ۽ انسان ذات جي روشن ۽ 
تابناڪ مستقبل جو حق جديد دوُر جي سرمائيداريءَ کي ڏنو ۽ اهائي اجرڪي 
دورجي مارڪسزر آهي. ھ 

(3) موجوده دور جي سرمائيداريءَ لاءِ پيداوار ڪرڻ ڪو مستلو ن رهيو آهي پڊ 1 
پيداوار جو نيڪال مسمُلو آهي. هن وقت سذريل سرمائيدار ملڪن پر دنيا جي 
آباديءَ جو 20 سيڪڙو رهي ٿو پر اهو پيداوار جو 80 سيڪڙو واپرائي ٿو ۽ 
پوئتي پيل دنيا جي 80 سيڪڙو آبادي پيداوار جو 20 سيڪڙو ٻ ڪان ٿي 
راپرائي. ان ڪري جديد دوَر جي سرمائيداري پوئتي پيل ملڪن جي عوام جي 
خريد قوت وڌائي سَذريل سرمائيدار ملڪن جي برابر ڪرڻ ۽ خوشحال ۽ تهذيب 
يانت دنياخود سرمائيداريءَجي پنهنجي تاريخي ضرورت ٿي پتٌي آهي: 


22-7 
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اداس لي ”ثالي ڪتاب لکير. 


0 جى ڏهاڪي ۽ عبدالله حسين 
0 واري ڏهاڪي پر وري ماڻِڪَ ”لڙهندڙ تَسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ تي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * 4 7 اڪ اڇ 2 لف ري 1 هن هن يھ آي: ٬ټضخ‏ 
چُرندڙ, ڪَرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندَڙ, ڀاڙي, کاڻو, ڀاڄوڪَُ, ڪاوڙيل ۽ 
ڄو نڇ « 4 رڳ 63۾ * 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان 

* * ٍٍَ ا +ُ ۔ -ز س‪‬‪ هه “هه 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاتثو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كڻي ڪمپيوٽر جي 
دنيا پر آڻڻ٫‏ ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 06065 ناهى ورهائڻ جىی 

هو »۽ * ِ.. صٍ فِ صّ ٬‏ 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڌڻ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سَهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آيٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا. ى 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, هديدار يا 
پايو وجهندڙ نہ آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڑي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پَځَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪُوڙو آهي. 


هندڙ سل . تَ نََ 2010٣810100‏ 18080118 1106 


44 





چچ صا -بپھو.  *‏ 4# عم ]4 ُ * 4 ِ‫ 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي ئي 
وقت اُداس ۽ پڑهندؤ, ٻَرندڙ ۽ پڙهند, سُست ۽ پڙهندڙیا وڙهندڙ ۽ 
3 ۽« ًٍَ٬‏ ۽« ا2 ير ۽ <َ = 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
0]1008) 110101816 نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اههڙي 
حالت پر پَځَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولً هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 009000 رهندا. پَئَن پاراڻ ڪتابن کي ڊجيٽائيز 01116 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي ڊجيٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01501001101 
۽ . . " َ‫ پچ » 
جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 
“ 5 تا اظ5ر ٻ َ : : 
تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَڌِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيتَ٫,‏ سِٽَ, پُڪارَ سان 
يئه * * * _- ِ‫ َ‪ “ 
تبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
طصّ صّ - دا 7 ټَ 
گَيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن. جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
خ 8 ”« ٍ“ ٴ اچ 7 ”٫‏ ٴ 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ , هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنج ھر پهاڙ ڇَپن ٿا: 
راٻ ڪھ * 7 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪله نيلا ٻلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن 0 


هي بيثُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪن تن کائيڻ: هيڪي ن ينا 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ, هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَمَ جو ساٿي آ ۔ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاځ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ ”هاڻي ويڙهہ ۽ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پََن جو پڑڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون 0011016[ اڻڄاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي. تاريخي, سياسي: سماجي., اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‪ُ 


پَڙهندڙ سس .نن 26019601811019) 11680118 116' 


ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج *9«0/4901:« 
)960665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أاِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
5 ۽ َ 4[ 4 رن ٿّ ٴَ 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
_ “ُ‫ ى*“* “” ٴ* ٻ+“* “ُ‫ ٴ* «* 
ڳاڙها توڙي نيرا ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو تہ ”منهنجا ڀاءُ 
او 


پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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